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کلمة العمدد 


ان الفطرة الالھیة التی فطر الناس علبھا خالقھم والسنن 
الالھیة التی وضع اللہ تعالی فی ھهہذا الکسون لانتقبل اللغییر , لأنھا 
مسن سنن الہ ونوامیسے , ولن تجد لستےة ال تبدیلا, ولن تجد 
لسنة اللہ تحویلا _ ومن مظاہر ہذہ الفطرۃ الالھیة ان اللہ تعالی أُودع 
عاطفتین قویتین فی کل حیوان بصفة عامة و فی کل انسسان ہصفه 
خاصة , و ھاتان العاطفتان دافعان قسوبان یستوحی منھما الانسان 
وینطلق منھما فی جمیع أعمالہ وتصرفات . الا وھما حب الخلود والبقاء 
والکفاح للأمن والسلامة ۔ 

فیعمل کل ذی کبد حری من اُجل بقاءہ و دوام عیشه ہ ولایأ لو 
جھدا أُن یضمن لنفسه و لھله الخلود . وبعد أن بضمن لہ البقاء و 
الدوام پحاول من اجل ان یجعل بقاءہ مامونا ودوامہ سالما من کل آفة 
وعصاھہة ‏ ویشترک فی ھاتین العاطفتین کل ذی روح من الحیسوان 
والانسان ‏ فتوجد ھذہ العواطف فی بعض الانواع علی نطاق ضیق وفی 
غیرھا علی نطاق واسع . 

اذا سنا السراناک رالارات رغرنتا “ات الفاطتتن:ضتسلنی 


:۔ 


مستوی واحد من القسوۃ والشدة علی اختلاف مستویاتھا فی الکم و 
الحجم ؛ فنجد النمل مثلا ء وھو من اصغر الحیوانات قامة ومن 
أحقرھا حجما أنه یواصل فی کفاحه ھذا فی حدود امسکانیاتہ الضئیلة 
لأجل بقاء ذاتہ و دوام نسلہ وتأمین نفسے وسسلامة جیلە ء ولاتخلوا 
من ہذہ الأمسور الحیوانات الکبیرۃ الأجسام العظیمة القوة الشدیدۃ 
البابیے 

ولکن ھناک فرق کبیر بین الانسان وابناء جنسے الآخرین من 
الحیوانات ؛ فیفوق خلیفة ال الذی فضله عسلی کثیر ممن خلقه 
تفضیلا والذی کرمه فأحسن تکریمە وخلقے فی احسن تقویم . یفسوق 
ھذا الخلیفة مخلوقات الہ کلھا فی طریقة الکفاح من اُجل تحقیق 
ھصذین الھدفین وفی اسسلوب نضاله للوصول الی ھذہ الغایة الأسمی 
وھو الخلود المامون أو البقاء السلیم ۔ 

ول در الامام ولی الہ الدھلوی حیث عالج ھذا الموضوع بدقة 
وتفصیل فی کتابیه القیمین البدور البازغة وحجة ال البالغة . یقول 
الامام الدھلوی ان الانسان یوافق اہناء جنسے فی الحاجات 
الاساسیة التی تضمن لہ البقاء والسلامه من الأکل والشرب والبعال 
والاستظلال من الشمس والمطر والاستدفاء فی الشتاء وغیرها ء ولکن 
الفرق الذی وضمے اللہ بین الانسسان وبین ابناء جنسہ ہو أنه 
تعالی أُلھم الانسان کیف یرتفق باداء ھذہ الحساجات وکیف یرتقی بھا 
من درجة الی مافوقھا مسن درجة اُعلی , وھلم جرا۔ وکل ما وصل اليه 
الانسان من التقدم الحضاری و الکمال الثقافی یرجع فضل ذلک کلە 
الی ما الھمە اللہ فی الانسان من النزعسة الارتفاقیة والدافع الارتقائی 


ہ7 


الذی یجعله أن لاپتخذ خطوۃ جدیدۃ الا بعد الخطوۃ السابقة وأن بستفید 
مما سبقته اليه الانسانیة من تجارب و أعمال ومنشآت - 

ان کل مانراہ الیسوم فی عالم الحضارات و دینا الثقافات بدلنا 
علی أمر واحد . وینتھی بنسا الی نتیجة واحدة ء وھی ان جمیع أُعمال 
الانسسان ومشاغله لاتخلو عسن أمرین ہ اما ان یکسون دافعھا حب 
البقاء والخلود فی ھذا العالم ٠‏ ان کانوا لایؤمنون باللہ والیوم الآخسر ٠‏ 
ولکن بقاءھم ء وان حصل لهم ء ولکكتە لم یکن مأمونا سلیما . فانھم 
بی الأخسرین ااعفَالكت الایح خل عھم کی الا الاما وم 
یحسبون أأنھم یحسنون صنعسا ۔ أُو یکون دافعھم ہمسو حب البقاء 
الحقیقی والخلود الواقعی بالامن من الخوف والسسلامة من الحزن ٠‏ 
رم الان مرن با َال آآخرہ 


ان هذہ المعالم الحضاریة والمآثر التمدنیة من المبانی التاربخیة 
الشامخة والمنارات الرفیعة کلھا ان دلت عصلی شی فانما تدل 
عصلی غزیرة حب البقاء والخلود فی قلوب مؤسیسھا وہناتھا ۔ ویشھد 
بصدق ھذا کله کل من اعتاد ان یدرس الاشباء فی ضوء القرآن 
والسنن الالھیة ویری الأمور بمنظار النوامیس الکونیة والقواعد 
الربانیة الازلیة التی وضعھا الله تعالی فی الکون - 

فالدرس الحقیقی الذی یعطینا التاریخ البشری والنتیجة الحقیقیة 
التی توصلنا الیھا قصة البشریة التاٹھة فی سبیل ضالتھا المنشودة _ے 
وھی البقاء الحقیقی والامن الواقعی والسلام الابدی ۔۔۔ ھی أُن البقاء 


۸ 
الصالحات . والا من الحقیقی والسلام الابدی للذین دخلوا فی السلم 
کافة + رھم الذین لاخوف علیھم ولاھم یحزنون . 
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الدولة والسیاسة فی فکر حسسن البنسا 
)ا( 


جاہر رزق جاہر 


لابستطیع باحث او دارس منصف لعضیة الدولة والسیاسة فی 
الاسلام أُن ینسی او یتناسی جہود و جہاد الامام الشہید حسن ال بنا 
فی سبیل احقاق الحق فی ھذہ القضیة , فقد کان - رحمه اللہ _ الداعیة 
الأول الذی صدع بالحق وتصدی للہجمة الصلیبیة الشرسة التی ارادت 
ان تفرغ ؛ الامسلام امن جوھرہ ومن عوامل قوتہ وتجعله محصوزا 
فی ھذا المفہوم اللا ھوتی الضیق . للدین . بمعناہ الغربی خاصة 
بعد اآن تعجچت مََآمرة انَقاط درلاا الخلالة رفصل الدَین غُن الْدَولة 
فصلا عملیا علی ید حفید یہود الدونمة مصطفی کمال اتاتورک ئم 
مطاردته کل مایتصل بالاسلام ہ لتصبح ترکیا دولة لادینیة فیما بعد .. 
وکانت مصر ھی - ولاتزال - ھی المستہدفة من قبل الصلیببین والیہود 
بعد ترکیا .. فأراد الصلیبیون الانجلیز الین کانوا بحتلون مصر 
عسکریا ( ۱۸۸۲ ۔٣۱۹۵)‏ ان یؤصلوا فکرة ( فصل الدین عن الدولة ) 
فأوحوا الی بعض الذین تربوا فی احضان الفکر الغربی وعلی موائدہ 
أمثال . علی عبد عبدالرزاق ۔ وط حسین او محمود عزمی ۔ 
وغیرہ فافتروا الکذب علی ہ الاسلام . ورددوا ما قاله المستشرقون 
الصلیبیون والیہود حول ھذہ القضیة هادفین من ذلک تجرید الاسلام 


٠۰ 


نی تاد الاأصلة التی تجعل ٭ الدولة والسیاسة ہ ہ من العقائد 
والأصول ولیست من الفقہیات والفروع ء فالاسلام اذا حکم وتنفیذ 
کما ہو تشریع وتعلیم ‏ کما هو قانون وقضاء لاینفک واحد عن الآخر , 
وان المسلم سیاسی بطبیعة دینه ولایتم اسلامہ الا اذا کان سیاسیا بعید 
النظر فی شئون امته مسہتما غیورا علیہا وحدیث رسول الہ صلی 
اللہ عليه وسلم بنطق بہذا ‏ من لم یہتم بأمر المسلمین فلیس منہم ہ 
والامام حسن البنا لم یقف فی تصدیة لمؤامرۃ فصل الدین عن الدولة ء 
عند حد توضیح المفاھیم وتقریر القواعد والأصول ولکنه نہچج منہج 
رسول الہ صلی ال عليه وسلم ناشن وغزداب وکزن عرکان راشیا 
جماعة .. وربی جیلاھز تاریخ مصر الحدیث .. وتاریخ العالم العربی بل 
والاسلام هزا عنیفا مانزال الاحداث تتأثر بمجراہ حتی الیوم . 
والامام حسن البنا هو بحق ۔ الزعیم الاسلامی الشعبی وہو مجدد 
القرن الرابع عشر الہجری بلامنازع الذی قدم المفہوم الأصیل 
والصحیح للاسلام بوصفه منہج حیاۃ ونظام مجتمع یستحق التطبیق 
ویعلو فوق کل ماقدمتہ البشریہ من مناہج ونظم ء کما ان الامام الينا لم 
یتوقف عند الصیحات العالیات : کتابة وخطابة وانما کسر القید وحطم 
الحاجز وتقدم الی ماہو أبصد من ذلک فی مجال البناء والانشاء 
والتکوین والتربیة فوضع اُساس البناء فی تکوین الامة الامرۃ بالمعروف 
والناھیة عن المنکر فی قلب المجتمع الا سلامی نفسه . لقد کان الامام 
الشہید حسن البنا ., من هذہ الشخصیات التی ھیاتہا القدرة الالہیة 
وصنعتہا التربیة الربانیة وأبرزتہا فی أُوانہا ومکانہا وجعلت منہ ومن 
جماعتہه القیادة الدینیة الاجتماعیة التی لم یعرف العالم العربی وماوراءہ 


ی 


فیادة دینیة سیاسیة اقوی وأعمق تائیر وانتاجا منہا منذ قرون ٭ .. 
وکان الزعیم الحق الذی جلس علی الترا ب وخاطب لاول مرۃ طبقات 
السعب فی حیاتہم الواقعیة وأحس آلامہم ومشاکلہم ء وھز دوائر 
الأحزاب التی عاصرتہ وأزعج الزعماء السیاسیین وأأقض مضاجع کل 
اعداء الاسلام وأ٘جج حقدھم فدبروا مؤامرة اغتیاله وفتلوا وسجٹوا 
واعتقلوا وشردوا الالاف من ابناء جماعته ظانیسن انہم بذلک 
یسنطیعون أن بستأصلوا شأفة ہذہ ,ر الدعوۃ ہ وأن یقضوا علی جماعتہ 
ولکن هیہات ... ھیہات ٭ یریدون ان یطفثوا نور الہ بافواهہم 
ویاأبی اللہ الا أُن یتم نورہ ولو کرہ الکافرون ٭ . 
ورغمهذا الانرالذی کان للامامالشہید حسن البنا - ولایزال - ورغم 
الصفحات المضیئة من جہاد الجیل الذی رباہ والأجیال التی تعاقبت 
وسارت علی ذات درب الجہاد الذی دل علیہ الا ان الامام حسن الہنا 
لایزال مغموط الحق بین أبناء أُمته لم یقدر قدرہ ولم ینل من الاہتمام 
والدراسة مابستحقہ وماہوله اھل ومعظم ماکتب عنہ کان بأفلام أعدانہ 
وشانئيه الذین یدفعہم حقدھم الأسود عليه الی محاولة تشویہ صورته 
وطمس تاریخ جماعتهہ هادفین من ھذا قطع الطریق أمام دعوته 
التجدیدیة التی ھی کما وصفہا ء روح جدید بسری فی قلب ھذہ الأمة 
فیحیبه بالقرآن ونور جدید یشرق فیبدد ظلام المادة بمعرفة الله ؛ وصوت 
داو بعلو مرددا دعوۃ الرسول صلی اللہ عليه وسلم .. ٭ وما أُقدمه ھنا هو 
مجرد قراءة فی فکر الامام حسن البنا السیاسی منبہا النابہین من 
الدراسسن والباحثین فی الفکر السیاسی أن بقولوا کلمة حق فی فکر 
ھذا الامام المجدد فیکون لہم أجر الدال علی الخیر . 


۲ 
لمحات من حبثاة الرجل ٠‏ وتاریخ الجماعة 
فی شہر اکتوبر ٦۱۹۰م‏ ولد حسن البنا فی مدینة المحمودیة 
بمحافظة البحیرة وفی شہر فبرایر ۱۹١۹‏ اغتیل الامام حسن البنا 
المرشد العام لجماعة الاخوان المسلمین کسبری الحرکات الاسلامیة 
فی القرن العشرین ہ بتدبیر مسن نظام الحکم القائم فی مصر وقتشہذ : 
شارک فیه الملک ٠ء‏ ورئیس الوزراء ووزارة الداخلیة وبوحی من القوی 
الاستعماریة الصلیبیة ( الانجلیز - الفرنسیین - الامریکان ) وبمبارکة 
اود لاس 
واغتیسال الامام حسن البنا فی حد ذاته دلیل عسلی المکانة التی 
تبسوأہا هو وجمساعتہ عسلی مسرح الحیاۃ السیاسیة فی الفترۃ من 
تاأسیس الجماعة ( ذو القعدة ۱۳۵ , مارس ۱۹۲۸) وحتی لیلة 
استشہادہ فی ٣۳‏ فبرایر ۱۹١۹‏ م . لقد رأی فیہ اعداء الاسلام : 
صلیببون وبہسود والملک ہ والحکومات التی کانت تمالٰ الاستعمار 
ہین الانجلیز وتنفیذ مخططانہم . خطسرا بیہددھم جمیما ویقض 
مضاجعہم رسہز الارض من تخت اُقدامہم خاصة بعد ان اصبح ہو 
وجماعتہ محط انظار الجماھیر وموضع ثقتہا ومناط اُملہا بل وأسل 
الأمة العربیة و الاسلامیة خاصة بعد ان شہدت ساحات فلسطین 
المغتصبة بطولات شباب الاخوان ضد العصابات الصہیونیة مما شہد 
به الاعداء قبل الاصدقاء . 
والحقیقة ان الامام حسن البنا استطاع خلال السخوات 
العشر السابشة عسلی تنفیسذ مؤاسرۃ اغتیالے أُن یکون الزعیم 
الاسلامی الشعبی الذی بقسود حرکة اسلامیة شعبیة تمشل بحق 


ك۳ 


طلیعة الشعب المصری المسلم المجساھد وتقودہ . لقد ظہرت امارات 
الزعامة والقیادة لسدی الامسام حسن البنا منذ طفسولته المسبکرةۃ 
ففی مدرسة الرشاد الدینیة کان التلمیذڈ حسن البنا متمیزا بین اقرانه 
مرشحا لمناصب القیسادة والزعامة بینہم بسبب ملامح الذکاء 
والنجابة الظاھرة لدیہ والتی جعلتہ فی مقدمة لداته . فعندما تکسونت 
فی السدرسے ب جمعیة الأخلاق الأدبیة ب وقع اختیسار زملائه 
عسليه لیکون رئیسا لمجلس ادارة ھذه الجمعیة . . وعندما کونت 
,جمعیة ملع المنکرات ب خارج المدرسة اختییر سکرتیسرا لہسا . . 
وعندما التحق ہمدرسة المعلمین ہمدینة دمنہور شارک فی انشاء 
×الجمعیة الحصافیة الخیریة ء واختارہ اعضاء الجمعیة سکرتیرا لہا 
أہضا . . والذڈی یتأمل هذا یری وکأن المقادیر کانت تعطی الفتی 
حسن البنا فرصة المران عسلی القیادة والزعامة منذ الصغر . . حتی 
یکون أُھلا لہذہ الزعامة الشعبیة التی أعدہ اللہ لہا . . 
وکان ب التدین ۔ هو الصبفة التی صبغت به شخصية افتی 
حسن البنسا مسنذ نشأتہ ویرجسع الفضل لہ أُولا ولوالدہ العالم العامل 
المخلص الشیخ احمد عبدالرحمن البنا المعروف بالساعاتی الٰذی 
درس الفقه والتوحید والنحو وحفظ القرآن وجسودہ واتصل بکثیر من 
العلماء وکان یقضی یومہ فی تصلیح الساعات ومذاکرۃ العلم والذی 
عمل اماما وخطیبا لمسجد القریة . وکان للوالد الشیخ أحمد مکتبة 
اسلامیة ضخمة تضم اسمہسات کتب السنة والتی باطلاعه علیہا 
مکنته من تألیف عسدۃ کتب فیہا منہا : بدائع المسند فی جمع وترتیب 
مسند الشافعی وقد کتب لە شرحا ء کما رتب جزءا من مسانید الأئمة 


٤ 


الاربعة ء ورتب مسند الامام أحمد وسماہ : ہ الفتح الربانی فی 
ترتیب مسند الامام الشیبانی ؛ ‏ وشرحہ باسم : بلوغ الأمانی من اسرار 
الفتخ الربانی ہ : 

حفظ العتی حسن البنا ثلائة أُرباع القرآن خلال فترہ دراستہ فی 
مدرسة الرشاد الدینیة وأکمل حفظہه أثناء دراستہ فی مدرسة المعلمین 
بمدینة دمنہور ۔ ولم یکن تدین التلمیذ حسسن البنا فی کل مراحل 
تعلیمة تدینا سلبیا بل کان تدینا ایجساہیا لم یجعله ینکفی عسلی 
يہ رفا غر تق شون طداہل علا سی تر صلی 
َالسَکرَ قی کل ضز واشکاله سراة صلی مشتری ایلرک الفردیٰ 
اوعلی مستوی الوطن ککل وقد ظلت الثورة متوقدة فی أُعماقه لم 
تہداأ لحظة من حیسانہ ولم تفتر لے عزیمة فی بذل الجہد لتغیبر 
المنکر . لم یکن ایمان الطالب حسن البنا ذلک الایمان الخامسل 
المخدر الذی لایحرک صاحبه ولایدفعے للعمل عصلی ترجمته فی 
سلوک عمسلی منسق مع ھذا الایمان ولکن ایمانہ کان متوھجا فی 
اعماقه یشحذ ھمته ؛ ویقوی ارادته ویدفعه دفعا الی مقارعة المنکر 
.. فرغحم نزعتدے الی التصوف واغرافه فی العبادةۃ خضاصة بعد 
انتقاله الی مدینة دمنہور والتحاقه بمدرسسة المعلمین وانضمامہ الی 
الجمعیة الحصافة الا انە لم بنعزل عن الاحداث التی کان بسر 
بہسا وطنہ فی تلک الحقبےة ولسم تخل حیساتہ من مشارکة فعلیة 
فی الواجبسات الوطنیة التی کانت تلقی عسلی کواھل الطلاب . . لقد 
کان العام الذی ولند فیےه حسن البنا ھسو نفس العسام الذی 
وفعت فیە حادثة دنشواء والتی اعدم فیہا عسدد من المصربین عسلی 


۰٥ 


اعواد المشانق وأمام ذویہم انتقاما لأحد الجنود الانجلیز مات بسبب 
ضربة شمس . . ولم یبلغ الفتی حسن البنا الثالثة عشرۃ من عمرہ حتی 
انفجرت ثورة ۱۹۱۹ وبقیت مناظر المظاھرات الجامعة والاضراب 
الشامل الذی کان بنتظے البلد کله من أولے الی آخرہ ومنظر 
اعیسان البلِد ووجہائه وھسم یتقدمون المظاھرات وبحمصسلون 
الاعلام وبتنافسون فسی ذلک تتراءی أمام عیسنہ وبقی یذکر منظر 
بعض الجنود الانجلیز وقد ھبطوا قریة المحمودیة وعسکروا فی کثیر 
من نواحیہا واحتک بعضہم ببعض الآھالی فأخذ بعدو خلفه بحزام 
من الجلد حتی انفرد الوطنی بالانجلیزی فأوسعہ ضربا وردہ عسلی 
اعقابہ خاسثا . . وبقی کذلک یذکر الحرس الاہلی الذی اقامہ اھل 
رالقریة مسن انفسہم و اخذوا یتناوبون الحراسة لیالی متعددة حتی 
لابقتحسم الجنود البریطانیون المنازل ویہتکون حرمات الناس . 
وکان حظه کطالب ان یشارک فی الاضراب والمظاھرات وان یصغی 
الی احادیث الناس حسول قضیة الوطن وظروفہا وتطور اتہا . . 
وعندما انتقل الی مدرسة المعلمین بدمنہور وکانت حرکة الثورة 
قد مداأت قلیلا وبقیت الذکریات تتجصدد فتتجدد معہا الاضرابات 
والمظاھرات والاشتباک احیانا مسع البولیس وکانت التبعات تقسع اول 
ماتقع عسلی الظاھرین مسن الطلاب المتقدمین عسلی اقرانہم فی 
مجال الدراسة وکان الطالب حسن البنا فی مقدمة ھؤلاء الطلاب 
الظاھرین المتفوقین کما انے کان یعتقد ان الخدمة الوطنیة جہاد 
مفروض لامناص منە فضکان یحسب ھذہ العقیدۃ ویحسب وضعة بین 
الطلاب المتفوقین - ملزما بن یقوم بدور بارز فی ھذہ الحرکات . 


"٦ 


یقول الامام البنا فی مذکراتہ : 
ولست اُنسی یوم أُضرب الطلاب فی یوم من الایام الثائرة 
واجتمعت اللجنة فی سکننا فی منزل الحاجّة خضرۂ شعیرة بدمنہور 
وداہم البولیس المجتمعین واقتحسم البیت یسأل عنہسم فکان جوابہا 
أنہم خرجوا مےنذ الصباح الباکر ولم یعودوا وانہا مشغولة کمسا 
راھا بتنقیة البقلة ولکن ھذا الجواب غیر الصادق لسم یرقنی فخرجت 
الی الضابط السائل وصارحتہ بالأمر وناقشتہ بحماس وقلت لے : 
- ان واجبک الوطنی یفرض علیک ان تکون معنا لا ان تعطل عملنا 
ونقبض علینا . . ولا ادری کیف کانت النتیجه انه استجاب لہذا 
القول فعلا فخرج وصرف عساکرہ وانصرف معہم بعسد ان 


طمائنا : 
ورجعت الی الزملاء المختبئین وانا أفول لہسم . 
ت هذہ برکة الصدق .. 


ثم ينتقل الطالب حسن البنا الی القاھرة ۔ قلب الحرکة 
الوطنیة ۔ لیلحق بمسدرسة دار العلوم بعد انتہائہ من الدراےة فی 
مدرستة المعلمین فی دمنہور. . وقد شہد عسامے الأول فی , : رنة 
القاھرة وقسوع ھذا الحادث الجسلل الذی ھز الضمیر الاسلامی 
فی کل اقطار الأرض الا وھو اسقاط دواے الخلافة فی الثانی من 
مسارس ۱۹۲۵ لیصبح المسلمون لأول مرة فی التاریخ بدون حلیفہ 
فصاروا کالایتام عسلی موائد اللثام . . وکان لہذا الحدث ردود فعسل 
عظیمة خاصة فی الاوساط المعنیة بہذہ الشئون کالازھر وکدار 
العلوم التی یدرس بہسا الطالب حسن البنا وبعض الدوائر 


و 


الاسلامیة الأآخری کان لہذا الحدث فی نفس الطالب حسن البنسا 
رد فعل عنیف جعله یتلم تألما شدیدا ممسا یری من أوضاع المسلمین 
ومایحوطہم من مؤامرات . 
یقول الامام البنكا فی مذکراته : 

- بر فی هذہ الفترة التی قضیتہا بالقاھرة اشتد تیار موجة التحلل 
فی النفوس وفی الاراء والأفکار باسسم التحرر الفعلی ئم فی 
المسالک والأخلاق والأعمال باسم التحرر الشخصی فکانت موجة 
الحاد واباحیة قویة جارفة لا یثبت امامہا شسقی تساعد عُلیہسا 
الحوادث والظسروف . 

لقد قسامت ترکیا بانفسلابہا الکمالی واعصلن مصطفی 

کمسال الفساء الخلافة وفصل الدولة عسن الدین فی أمة کانت الی 
بضع ساین فی عسرف الادنیا جمیعہا مقر امیر المؤمنین واندفعت 
الحکومة الترکیة فی ھذا السبیل فی کل مظاھہر الحیاۃ . . 

ولقد تحولت الجامعة المصریة من معہد أھلی الی جامعة حکومیة 
تدیرھا الدولة وتضم عددا من الکلیات النظامیة . وکانت للبمث 
والحیاۃ الجامعیة حینذاک فی رؤس الکثیرین صورة غریبة مضمونہا 
ان الجامعة لن تکسون جامعة علمسانیة الا اذا ارت صلی الدین 
وحاربت التقالید الاجتماعیة المستمدة منه واندفمت وراء التفکیر 
المادی المنقول عن الغرب بحذافیرہ وعرف اآساتذتھا وطلابہا 
بالتحلل والا نطلاق من کل القیود . . 

ولقد وضعت نواۃ ., الحزب الدیمقراطی ۔ الذی مات قبل ان 
یولد ولم یکن لے منہسا الا ان یدعو الی الحریة والدیمقراطیة بہذا 


۸ 


الع لس ره مسا شی افتسان لان 

وانشی فی شارع المناخ مایسمی المجمع الفکری تشرف عليه 
ھیئة من التیوصوفیین وتلقی فيه خطب ومحاضرات تہاجسم الادیان 
القدیمه وتبشر بوحی جدید وکان خطبساؤہ خلیطامن المسلمین 
والیہود والمسیحین وکلہم یتناولون ھذہ الفکرة الجدیدة من وجھسات 
النظر المختلفة 

وظہرت کتب وجرائد ومجلات کل مافیہا ینضح بہذا التفکیر 
الذی لاهدف لے الا اضصاف أثر ای دین او القضاء عسليه فی 
نفسوس الشعب لینعسم بالحریة الحقیقة فکریا وعلمیا فی زعسم هہؤلاء 
القات اتوھ جات فالرتات سی غگىر تچ الو لت 
الخاصة فی القاھرۃ یتطارح فیہا زوارھا مسثل ھذہ الافکار ویعملون 
بعد ذلک عصلی نشرھا فی الشباب وفی مختلف الاوساط ۔ . 

فی ھذا المناخ الذی وصفه الامام حسن البنا والڈی کانت تعیش 
فی القاھرۃ العاصمة . ظہر کتاب س, الاسلام و أُصول الحکم ٭ 
لیخ صلی عبدالرازق الذی أرید بە تأصیل فکرۃ ,, فصل الدین 
عن الدولة ء وکتاب ہ, فی الشعر الجاھلی ۔ الذی یمثٹل قمة ذلک 
الانجاء الداعی لہدم الدین والتشکیک فی جدواہ والتہوین مسن 
لے 
وکان رد الفعل الطبیعی لکل ھذہ الأفکار والدعوات الہدامة ان 
یسعی المخلصون من أبناء ھذا الدین ویفکروا فی کیفیة التصدی 
لہذا التیار المدمر للاسلام . . وکان الطالب حسن البنا من أُنثط 
الشباب الذین یستحثون العلماء والمفکرین الاسلامیین للبحث عسن 


"۹ 


الوسائل الایجابیة التی تقف امام ھذا الغزو الفسکری المخسرب . 
وکان ممن اتصل بہسم المرحوم الشیخ محمد رشید رضسا صاحب 
”المنڑار ء وتلمیذ الشیخ .محمد عبدہ . والشیخ یوسف الدجوی والشیخ 
تسواششرشتی ‏ الاآفر والید سب الین اللت الک 
الاسلامی المجاعت:: رقےد اثمزت علہ الجہود والاضالات تکزینغ 
٭جمعیة الشبان المسلمین ٭ . . واصدار مجسلة ب الفتح . الاسلامیة 
التی راس تحریرھا الشیخ عبد الباقی سرور وتولی السید محب الدین 
الخطیب ادارة التحریر ثم تولی الاخیر رلاسےة التحریر وکل شئونہا 
وکانت بحق مشعل الہدایة والنور لہذا الجیل من شباب الاسلام 
المثقف الغیور فی ھسذا الجو الذی نکتنفة الظلمصات . . 
٭ ٭ ٭ 
لم یشف صدور مجلة پر الفتح ۔ الاسلامیة . ولانکوینءجمعیة 
الغتان السفین پختر الخات معن الما لم بَمَد ہیا العہد 
الذی یجب ان یبذل لمواجہة الہجمة الشرسےة صلی الاسلام . فقد 
کانت لے رؤیته الخضاصة للعمل الاسلامی الناجح لمواجہة 
الظروف التی تعیشہا الأمة الاسلامیة وکانت الظروف والأحداث 
التی اُحاطت بنشأته وتکوینہ قد هیأنه وأعصدته للقام بہذا 
الدور الذی فاق به سابقین من رواد الیقظة الاسلامیتەدوسن ھنا 
وقف حسلن البنا بین المجددین الاسلامیین السابفسن عسليه 
موقفافریدا فی طرائقے وتأثیرہ . . لقد اقتصر المجددون من قبله 
عسلى الناحیة النظریة فحاولسوا ان ینفسوا عسن الاسسلام مساعلق 
بے من وضرر الخرافات وان بعرضوا المبادیٔ الاسلامیة فی صصورة 


٢٢ 


تتفق ومنطق العصر وتوائےم روحے العلمبة وھٹو جہد مشکور 
ولاشک ولکٹے لایکفی لبعث الشعوب الاسلامية وحفنڑھا 
وشحذھمتہا وحشد امکانیاتہا للعودة الی الحیاۃ الاسلامیة من جدید 
۰. لقسد عرف الشاب حسن البنا ان الأمر بتطلب عمسلا من نوع آخر 
اأقوی من الکتابة والخطابة واثارة المشاعر انه لابد مسن اتبساع 
ذات النہج الذی انتہجه الداصیة الأول والمسلم الأول محمد 
سوَلٌ ال صلی الله عسليه وسلم . رااؤے لا نوس ساب الاو 
اتکی امن ااشررق رشہی غین اشک وتضل کٹی سیل کا 
بت السحات ماسلھ الات الاولی ای علت اَعَباء'الدغیو 
الارلی رفعت فی یلہا بالاٹس والعال -لقد آفاذ الامتاذ الینا مق 
تجارب ھؤلاء الذین سبقوہ عسلی الطریق واخذ خیر ماعندھم وأمکنہ 
ان یتفادی ماوقعوا فیسە من اُخطاء . . ودلیل ذلک انه جمع بین 
وسیلتین کانتسا تبسدو ان متعارضتین جری عسلی احدھما جمال 
الدین الأفغانی وارتضی الآخری الامام محمد عبدہ . . کان 
الافغانی بری الاصلاح عن طریق الحکم ویراہ محمد عبدہ عن 
ظریق الریتة کا کے الوسلقت مسا ران 
بأخذ بہمسا جمیعا وان یضیف الیہمسا . 

نکاغ آن اس سا ااقران االسلی ‏ س ذی: الد 
۷ الموفق مسارس ۱۹۲۸ فی مدینة الاسماعیلیة السی کانت 
وقنٹذ معقلا من معاقل المحتلین الانجلیز . . واستطاع أن یبدا 
الاستاذ حسن البنا دعسوتہ فی نفس العام الذی یبدا فیه حیساتہ 
العملیة بالعمل مدرسا بمدرسة الاسماعلیة الابتدائیة الأمیریة .. 


۱ 


زمضنت عشر ستوات مُن العمل الضانت الدءوپ والعیٰ 
المتواصل فی کتمسان واسرار وفسی غسر ضوضساء ولاضجیسج 
ولادعسایه ولاتہریج وفی غفلےة من کل القوی : فوۃة المحتلین 
الانجلیز . . وقوة الملک وقوۃ الأحزاب السیاسیة . . فقضاھا الداعبة 
الشاب حسن البنا و اخوانه فی بث الدعوۃ ہ ونشر الفکرۃ ٠‏ وتوضیح 
المفاھیم وتجنید الدعاة ء وتجمیع الأنصسار وربطہسم بعضہسم 
پعَضن بریاطظ الاہمتان والِعَينة..: عفر شنوات قَامَلة بذات: الکَہود 
فیہا لازالة النساء الفکری القدیم السائد فی المجتمع المصری 
واحسلال المفاھیم الاسلامسية الصحیحة والسلوک الاسلامی لسم 
یحس خلالہا الانجلیز بخطر ہذہ الحرکة ولسم بشعر بہا الملک 
ولسم تر فیہسا الأحزاب شیئا مسن خطرالمنافسة عصلى مواقعہا 
الشعبیة . 

یقول الامام البنا : 
ےس ب وکانت مصر یوم ان نبنت ھذہ الدعوۃ المجددۃ لانملک من أمر 
نفسہسا قلیلا ولاکٹیرا بحکمہا الغاصبون ویستد بأمسورھضا 
المستعمرون وابنساؤھا یجاھدون فی سبیل اسسترداد حسریتہا 
والمطالبہ باستغلاللہا . ولم یخل الجو من منازعات حزبیة وحزازات 
سیاسیة تذکیہا المرب الشخصیة ولم یشأً الاخوان المسلمسون ان 
یزجسوا بأنفسہم فی هسذا المیدان فیزیدوا خسلاف المختلفین 
ویمکنوا للغاصبین ویلونسوا دعسوتہم وھی فی مہدھابلون غیر 
لونہسا ویظہروھسا للنضاس فی صورۃ غیسر صورتہا . فتقلبست 
الحکومات ونغیرت الدولات وم یجاھدون سع المجاھدین 


۲۲ 


ویعملون مع العاملین منصرفین الی میدان ثمسر منتج ھو 
سای رع ا رق اقب ا اث فام وک فی 
وتطہیر الارواح واذاعة مب۹ادئ الحسق والجہاد والعمل والفضیلےة 
بین الناس واعتقد انہسم قد نجحسوا فی ذلک الی مسدی بحمسدون 
اللہ عسليه ویسآلون المسزید فقد اصبح للاخسوان المسلمین فی 
کل مسکان دارء ودعسوة عصسلی کل لسسان واکثر مسن ثلثمائة شعبة 
تعمسل للفکرة وتقود الی الخیر وتہدی الی سسواء السبیل واصبح 
فی مصر کذلک شعور اسسلامی قوی دفاق یرکن القوی الیه ویعتز 
الف بےۃ ویاستل الجمیع فی ثمسراته ونتائجه والحمد ' الذی 
ھدانا لہذا وماکنا لنہتدی لولا أُن هھسدانا الله . . ٭ وکانت العشر 
ستوات الأولی ھذہ تمثل الخطوۃ الأولی فی طریق الجہاد ومی 
مرحلة بنساء الجماعة وبث الدعوۃة وجمع الانصار وتربیة القاعدۃ 
الصلية التی تعل غبیء الجہاد: 

وعلی رای تلک الحقبة ای فی عام ۱۹۳۸م ۱۳٥‏ ھ عقد 
الامام البنا المؤتمر الخامس للاخوان تحدث فرے الامسام البنا الی 
اعضاء المؤتمر ووضع النقط عصلی الحروف وصدد غابسة 
الاخوان واهدافہم ووسائلہم ومنہاجہم والخطوات والمراحل التی 
نمر بہسا الدعوۃ لتصل الی غایاتہا . . وأعلن فی صراحة ووضوح 
وشجاعة رای الجماعة فی کل القضایا المطروحة عسلی ساحة 
العسل السیاسی واذا کانست مجسلة ( الاخسوان المسلمیسن ) 
الاسبوعیة التسی صدرت عسام ۱۹۳۳ التسی راس تحسریرھا 
الہیہخ طنطساو ی جوهسری وتسولی ادارة تحسربرھا 
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البناء وتکوین وبث الاعسوۃ ونشر المفاھیم ونصحیح الأفکار فسان 
مجلة النذیر التی صدر منہا العدد الأول فی مایو ۱۹۳۸ الموافق ربیع 
الال ۱۴۵ تل الیرعل االَائَة من مراخل الدعسوۃ خر کل 
وکانت خسیر شاہد عصلی نوعیة المرحلة الجدیدۃ کانت مجلة النذیر 
سیاسیه اسبوعیة وکانت مرأة صادقة لجہاد الاخوان الوطنی ا وفی 
افتتاحیة العدد الأول یحدثنا الامام البن عن المرحلة الثانیة للاعوۃ 
تحت عنوان : خطوتنا الثائیة . 
فیقسول : 
ھکر سرات بدا عو الگرات: الكَلسی غالمۃ رت 
الله ء متقفیة أثر الرسسول الاعظم صلی اللہ عليه وسلم سید الزعماء 
واھدی الأئمة واکرم خلق الہ فتتخڈ القران منہاجا تتلوہ وتتدبرہ 
وتقرأء وتتفحصه وتنادی يہ ونعسل له وتنزل صلی حکمه وتوجحهہ اليه 
انان اقائی صّتة می شی رغیر الین کتلی فایت 
وستظل ‏ دعوۃ اسلامیة محمدیة قرأتینة ہ لاتعرف لونا غسیر الاسلام 
ولاتصطبغ بصبغة غیر صبغة اللہ العزیز الحکیم ولاتنتسب الی قیسادة 
غیر قیادة رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم ولاتعلم منہاجا غیر کتاب 
اللہ تعالی الذی لایأتیه الباطل من بین یدیہ ولامن خلفه . 
والاسلام عبادۃ وقیادة ودین ودولة وروحانیة وعمل وصلاة وجہہاد 

وطاعة وحکم ومصحف وسیف ولابنفک واحد من ھذین عسن الآخر 
(ان الله لیزع بالسطان مالایزع بالقرآن ) ویتساءل الناس : - 

- ماخطوتکم الثانیة ؟ 
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یجیب الامام البنا بقوله : 

ء سننتقل من خیر دعصسوۃ العامة الی عَيْرَهََوة الخاصة ومسن 
دعسوۃ الکلام وحصدہ الی دعوۃ الکلام المصحوب بالنضال والاأعمال 
وسنتوجه بدعوتنا الی المسئولین من قادة البلد وزعمائه ووزرائه وحکامه 
وشیوخه ونوابہ واحزابہ وسندعوہم الی مناھجنا ونضع بین ایی 
برتا بنا الم بان یسیروا بہذا البلد المسلم بل زعیم الأقطار 
الاسلامیة فی طریق الاسلام فی جسراة لاتسردد معہسا وفی وضوح 
لا لبس فی ومن غیر مسواربة أو مسداورة فسان الوقت لایتسع 
للمسداورات فان اجابوا الٌدعوۃة وسلکوا السبیل الی الغایة 
آزرناھسم وأن لجأوا الی المواریة والردغان وتستروا بالاأعذار الواهیة 
والحجج المردودة فنحسن حسرب عسلی کل زعیم أو رئیس حسزب 
أُو هیئة لا تعصل عسلی نصرۃة الاسلام ولاتسیر فی الطریق لاستعادة 
حکسم الاسلام ومصد الاسلام ء ستعلنہا خصومسة لاسلم فیہا 
ولاہوادة معہا حتی یفتح الہ بیننا وبین قومنا بالحق وو خیر 
الفاتحین . 
وعن موقف الاخوان من الحکام والزعماء والاحزاب والہیثات 
یقول الامام البنا فی نفس المقال مخاطبا الاخوان : - 

فی هذہ الخطوۃ . . . ستخاصمون ھؤلاء جمیعا فی الحکم 
وخارجه خصومة شدیدة لدیدةۃ ان لم پستجیبوا لکم ویتخذوا 
تعسالیم الاسلام منہاجا یسیرون عسليه ویعملون له وسیکون ہؤلاء 
جمیعسا منضمین لکسم فی وحدة قویة وکتلة مستراجسة متساندة ان 
أَخاترا داعی الله وعمدوا معسے وحینشذ یجتمعون ولابتفرقسون 


۲٠ 


ویتحدثون ولاینتقدون فہسو مصوقف ایجابی واضسح لاہمسرف 
ال تد ولا سط بین العت والش اتا ولا جرسا راب اعت 
ولسنا فی ذلک نخالف خطتتتا او نتخرف عسن طریقنا او نغیر مسلکنا 
بالتدخل فی ( السیاسة ) کما یقول الذی لاہصسملون ولکسنا بذلک 
ننقل خطوۃ ثانیة فی طریقتنسا الاسلامیة وخطتنا المحمدیةومنہاجنا 
الفسرآنی ولاذنسب لسنا ان 'تکسون السیاسة جزءا مسن الدین وأن 
بل الام العساکی :اکس لی کی فماداظا 
مالقیصسر لقیصسر ومساللہ ل٥٠‏ ولکن فی تعالیمه* قیصر 
وسالقیصر لل ال_واحد القہسار ء. 

ایہا الاخوان اأعسلن لکم ھذہ الخطوۃ صلی صفحات 
جریدشسکم ھصذہ لأول عسدد منہا وادعسوکم السی الجہاد 
العملی بعد الدعوۃ القسولیة والجہاد بٹمسن وفی 4ه تضحیات 
وسسیکون من نتائج جہادکم ھذا فی سبیل ال والاسلام ان 
یتعرض الموظفون منکم للاضطھاد ومافوق الاضطہاد وأن یتصرض 
الاحرار مسنکم للمعاکسة واکثر مسن المعاکسة وان یدعی المترفون 
مسنکم الی السجون ومساہو أُشق من السجون ولتبلون فی أمسوالکم 
وانفسکم فمن کان معنا فی ھذہ الخطوۃ فلیتجہز وبستعد لہا 
ون قعدت بے ظروفه أو صعبت عليه تکالیف الجہاد سواء کان 
شعبة من شعب الاخوان أو فردا مسن اعضاء الجماعة فلیبتعد عسن 
الصف قلیلا ولیدع کتبیة اللہ تسیر ئم فلیلقنسا بعد ذلک فی میدان 
النصر ان شاء الله یر ولینصرن الله من ینصرہ ہ ولااقول لککم الا کسا 
فسال ابراھیم من قبل یر مسن تبعنی فسانہ منی ومن عصانی فانک 


٦ 


غفور رحیم ۔ م توالت مقسالات الامسام حسن الینا فی افتتاحیات 
الأعداد التالیة من ہر النذیر ء وجہہا الی الملک . ئم الی رلیس 
الوزراء وفتثذ ثم الی رؤساء الاحزاب ٠‏ ورٹیس مجلس النواب ورٹیس 
مجلس الشیوخ والی غیرھم مسن الزعماء یطالبہم جمیعا ان یعملوا 
عسلی ان یکون نظام الاسلام ھسو النظام الاصلاحی فی مصر . 

وتحققت نبوءات الامام البنا . ودخلت الجماعة والدعوۃة طورا 
جدیدا بدخولہا ساحة العمل السیاسی . وحددت مواقفہا من جمیع 
القوی السیاسیة واتسعت میادین نشاطہا وتضاعفت وانضم الیہا 
کثیر من الفثات خاصة عنصر الشباب الجامعی ومختلف الطوائف 
العصالیة والمہنیه من عمال وصناع وتجار واصحاب اعمال 
ومہندسین وموظفین واطباء ومدرسین ومحامین واصبح بہسا ممثلون 
لسائر طوائف المجتمع المصری ہ واصبحوا قوة یحسب لہا کل حساب. 

وتوالی عسلی حکم مصر فی العشر سنوات الشانیة من رؤساء 
الوزارات المصریة : عصلی مساھر وحسن صبری , وحسین سری ؛ 
ومصطفی النحاس ۰ واحمد مار . والنقراشی . واسماعیل صدقی . 
والنقراشی ثانیة وابراھیم عبد الہادی . وفی وزارة الأولین عسلی ماھر 
وحسن صبری رأب الاخوان عسلىی الموعظة والنصیحة فی کتبہم 
وخطبہم الخاصة والمفتوحتة شأنہم مسع جمیسع الحکومات السابقة 
وفی عہد علی ماهر خاصة اعلنوا تأییدھم لقرارہ تجنیب مصر ویلات 
الحرب فحسب دون ان یقابلوہ أو یتقدموا اليه بطلب معین . 
وہدأات المحسن :. 

وکانت محنة الاخوان المسلمین الأولی عصسلی ید رئیس :الوزراء 


سس 


حسین سری بضغط من السفارۃ البریطانیة والقیادة الانجلیزیة مفصادرت 
حکومتہ مجلتی ٭ التعارف ہ و الشعاع ہ الأسبوعیتین ومجلة ۔ المنار ۔ 
الشہریة ومنعت طبع ای رسالة من رسائلہم او اعادة طبعہا ء 
وأغلقست مطبعتہم وحرمت صلی الجرائد ان تذکر شیثا عنہم . کما 
منعت اجتماعاتہم ئم عمدت الی تشرید رؤساء الجماعة فنقلت 
الأستاذ البنا من القاھرة الی قنا ء ونقلت وکیل الجماعة الی دمیساط 
ثم اعادتہما لضغط مسن الحملة البرلمانیة ء ولکنہا عادت الی مسا هو 
اعنف مخ ذلک واشسد فاعتقلت الاستاذ البنا انیة کما اعتقلت 
السکرتیر العام للجماعة ثم افرجت عنہمالاتقساء ما احدثہ فی صدور 
الاخوان , - 

وقد کانت حکومان تلک الحقبة ادوات طیعة فی ید المستعمرین 
الانجلیز لا یبالون بحریات الشعب وکرامتہ ما دام فی ذلک ارضاء 
لسادتہم الانجلیز بل لم تکن تبالی هذہ الحکومات فی سبیل 
الوصول الی تلک الفایة وھی ارضلاء المستعمرین ان تحارب 
الجماعات الاصلاحیة التی تعمل لصالح الدین والوطن وتشرد العاملین 
المخلصین وتبطش بہم اذا لزم الأمر وتعتقلہم وتنسجنہسم وتحرم 
عسلی الجرائد ذکر اسمہم وان کان ھذا الاضطہاد والتشرید قد أُدی 
الی عکس النتیجےة المرجوة مته فقد استرعی انظار الجمهى4اھیر 
وکسبت الجماعة عددا جدیدا من الأنصار . 

ٹم جاءت وزارۃ مصطفی النحاس زعیم حزب الوفد صسزب 
الأغلبیة اثر حادث ٤‏ فبرایر ۱۹١۲‏ ورغب الأستاذ البناء ان یرشح 
نفسه نائبا فی البرلمان عسن دائرة الاسماعیلیة مہد الدعوة لیمشل 


۸) 


الاخوان وینطق بلسانہم ولکسن النحاس باشا ‏ رجاہ ان یعدل عسن 
الترشیح فعدل وہداً النحاس بمہادنتہم فسمح لہسم بالاجتماعات 
وأعاد الیہم المجلة والمطبعة ئم تکسرر ضفط السفارة البریطانیة مرة 
اخضری فعادت المحنة فی صورۃ اشد من الأولی اذ اغلق النحاس 
جمیع الشعب مسا عدا المرکز العام وضیق علیہم فی اجتماعاتہم 
ومطبوعانہم وسائر نواحی النشاط الاخضری . وقابل 
لاج الک بالافاا راج شدلث الحخکینےة 
النهص4اسیة عن شدتہا واستمرالموقف بینہما یتقلب٠ٴتارة‏ تدع 
الحسکومة لہسم الحسریة فیعملون وطسورا ترھقسہم بالتضییق 
فیصبرون ٠‏ ومع ذلک ظلوا عصلی عادتہم فی تقدیم النصح کتابة 
مشَالمة الی آن اك رزارن“ التخان بت 38ء ۱ 

وجاءت بعد وزارۃ مصطفی النحاس باشا وزارة أحمسد ماھر 
فاخذت الاخسوان بالشدة وحسالت دون نجاح من رشح نفسه 
للنیابة منہم بنساء عسلی قرار مؤتمر الاخوان العام ۱۹١۱‏ بسان یرشح 
الأکفاء انفسہم صلی اساس خدمسة المنہج الاسلامی داخل 
البرلان .. ورشح الامسام البنا نفسه للمرۃ الثائیة فی دائرة 
الاسماعیلیة - موطن الدعوۃ الأول ۔ ولأول مرة فی تاریخ الحیاۃ 
النیابیة فی مصر یقیم اھالی دائرة الاسماعیلیة صلی حسابہم 
الخ4اص ستین سرادقا للدعایة الانتخابیة فی مختلف انحاء المدینة 
خلال مدة الدعایة وکان کل مسا فی البلد ینطق بأن الفوز الساحق 
سیکون من نصیب الامام البنا فاعلانات الحوائط , وھتافات الشعب ٠‏ 
ونلامیذڈ المدارس کلہا تتنادی ب ( الاستاذ البنا زعیم النہضة 
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الاسسلامية ) ولکن کلا مسن الحسکومة المساہسریة والقیساة 
الاتعلت قد یسلت یکل ہاسلستا جخ:رسائل 
لاسقاطه . . اما الحكومة المساھریة .. فلارضااء الانطیز 
اولا ولانجساح مسرشح الاحسرار الاسستوربیسن شرکاؤم فی 
الحسکم ثانیسا , اما القیادة الانجلیزیة فبنساء عسلی تعلیصات 
السفارةۃ البریطانیة التی کانت ترصد نشاط الاخوان وندرک خطرمم 
عسلی مطامعہا الاستعماریة وکانت عربات الجیش الانجلیزی تعمل 
علنا لحساب المرشح الآخر وتنقل ناخبيه الی اماکن الانتخاب کما 
نقلت کثیرا مسن العمل العاملین بالمعسکرات البعیدة عسن الدوائر 
الانتخابیة وبالرغسم من کل مسا حدث من وسائل الضغط والارهاب 
والاغراء والتہدید والتزویر فقد نجح الامام البنا علی منافسه ولکن 
الانتخابات اعیدت وکان لابد ان یعاد للفروق الیسیرۃ المفتعلة بسن 
الاصوات . وفی الاعادة طرد حاکم سیناء العسکری الانجلیزی 
مندوبی الامام البنا من لجسان العریش وسیناء وضاعفت عربات 
الجیش نشاطہا فی استجلاب العمسال من المعسکرات البعیدۃ 
والقریبة فقفز العدد فی بعض اللجان لحساب المرشح الآخر اضعاف 
ساکان فی الانتخاب الاول لکل مسن المرشحین مسا . وھکذا 
اسقط الاستاذ البنا فی انتخابات الاعادة وسقط جمیع مرشحی 
الاخوان فی الدوائر الاخری وان حوربو بصورة اخف . 

وحین اعسلن احمد ماھر الحرب عسلی المانیا وایطالیا ( الحرب 
العالمیة الثانیة ) عسارضه الاخوان وکتبوا اليه یطسالبسونە بالعدول 
عن ذلک  .‏ م اغتال العیسوی احمد ماھر لہذا السبب وتولی محمود 


۳٣ 


فہمی النقراشی(الحزب السعدی )الحکم وبداً حکمه باعتقال الاستاذ 
البنا ( المرشد العام للاخسوان ) والسکرتیر العام وہصسض الاخوان 
بتہمة الاشتراک فی حادث الاغتیال . ولعل السبب الرلیسی فی 
ذلک الاعتقال ھسو ان العیسوی ذکر فی معرض التحقیق معے انە 
بطلب اخذ رأی زعماء البلد فی اعلان الحرب وذکر اسم الاستاذ 
البنا فی معرض اسماء الزعماء الذین یجب اخذ رایہم . ولکن النیابة 
افرجت عنہم بعد ذلک ہ وبادر الاستاذ البنا الی زیارة النقراشی الذی 
لسم یستجب لرجاء الاستاذ البنا وفرض عسلیى الاخوان أثقل القیود 
فی نشاطہم واجتماعاتہم ومراقب' دورھسم وکان یسمح لہم بعقد 
بعض الاجتماعات أو المؤتمرات العامة تحت ضغط الظروف ولکن 
سرعان ما یعود الی سیاسة العنف والارہاب . 

وانتہت الحرب العالسیة الثانیة سنة ۱۹١۵‏ ودخلت الجماعة بعد 
ذلک فی دور المحنة الکبری لأنہا تزعمت قیادة الحرکة الشعبیة 
وألہبت المشاعر الوطنیة المطالبة بحقوق البلاد التی کان الانجلیز قد 
وعدوا بہا ائناء الحرب ٠‏ واجتمعت الجمعیة العمومیة للاخوان فی ۸ 
سبتمبر سنة ۱۹١۵‏ شوال ۱۳١١‏ وادخلت بعض التعدیلات صلی 
النظام الاسساسی حستی اضحی شاملا لجمیع غایاتہا ووسائلہا 
بصورۃ واضحة واقاموا عددا من الشرکات الاقتصادیة المتنوعة 
درت علیہم الأرباح ومکنت لہم فی اوساط العمال واصدروا 
جریدتہم الیومیة ( الاخسوان المسلمون ) وصدر العدد الاول منہا 
فی ۵ مابو سنة ۱۹١١‏ العوافق جمادی الثانی سنة ۱۳١٦١‏ واضحی 
بڈلک صوتہم مسموعا فی مصر والبلاد العر بيه وانساوا الکتائب وافاموا 


۳۲٢۱ 


اماکن التدریب صلی الأعمال العسکریة ونظموا الشعب تنظیما 
دقیقا فی مصر والاقطار العسربیة ١‏ ووزعسوا الاعسمال عصلی 
الاعضاء واوثقوا العہود بصورة بیعة لرئیس الشعبة فالمرشد العام 
شخصیا وقرروا السمع والطاعة فی المنشط والمکرہ مقرونا بالقسےم . 

وبلغ عصدد اعضاء الجماعة العاملین فی مصر وحدھا نصف ملیون 
رالاعضاء التضیون والنازرزن بافرا: اتعاف فلا الَیند . آبا 
عسدد شعبہم فی مصر وحدھا فبلغ الفین شعبة وفی السودان خمسین 
ساس تی اللاد ال ریت رالاحلاا کا لہ ادف 
زاہان راونا رھ کات انت السا ارت 
فی غایة العنف من قبل الحکومات التی ولیت الحکم بعد الحرب 
العالمیة الثانیة . وزار الامام البنا النقراشی رئیس الوزراء ثائیة واعاب 
بە ان یسرع بالعمل فی سبیل الحقوق القومیة واستکمسال استقلال 
وادی النیل ووحدتہ والا فلیدع الأأمة الی الجہاد ویتقدمہا فی سبیله 

وقدم النقراشی مذکرۃ الی الحکوسة البریطانیة وجاءہ السرد علیہا 
ولم برض الاخوان عسن ھسذہ المساجلة القلمیة وقاموا بمظاھسرة 
مع الطلاب ادت الی معركة مع البولیس فی حادثة کوبر عباسی 
الشپسیرة واستقالت الوزارة ٠‏ وانصرف الاخوان الی اثارة الثصب 
وایقاظ وعٍے بالمؤتمرات العامة تارة ٠‏ وزیارۃ القسری والریف تار 
اخسری وبالرسائل والاحادیث والنشرات وتولوازصام المعارضة الداعیة 
السی الجہساد وترکزت جہودھم فی ھذہ الناحیة طمعا فی ان تنال 
البلاد استقلالہا التام ۔ 

وجاءت حکومة اسماعیل صدقی واشتدت المظاضرات ودعا 


۲۲۳ 


الاستاذ البنا جمیع الاحزاب والہیثات لتالیف لجنہة قومیة توحسد 
الوی وتنظم الصفوف ولکنے لم یجسد مسوازرة من الاحسزاب 
وعندئذ رأی ان یجنح الی النصح یقدمه الی صدقی عسلی اساس قطع 
الفارفات رالافتاء الی: الجہاد الا انکر تخاطہم السیانی 
فی ھذا النہج واخذوا یحاسبون الحکومة حسابا عسیرا ویتہمونہا 
بممالأۃ الاجانب عصسلی حساب الوطن والتساھل مسع الشرکات التی 
کانت تلبس انواہا مصریة مستغلة وبعجزھا صن صلاج مسکلةالعملو 
العاطلین وبترددھا فسی قطع المفاوضات واعلان الجہاد . واشتدت 
حملة صحافتہم ( الجریدۃ الیومية والمجلة الاسبوعیة ) صلی 
المفاوضات ٠‏ وصلی حکومے اسماعیل صدقی وصسلی الانجلیز 
بوجہ خاص ٠‏ وشن علیہم اسماعیل صدقی حملة واعتقل عددا 
منہم وصادر جریدتہم ئم قبض عسلی وکیل الجماعسة . وقابله 
الاخوان بحملة مثلہا ووقعت انفجسارات فی القاہرة والاسکندریة 
اتہمہم الحکومتة بہسا فحوصرت دورهم وفتشت ٴوقاد صدقی 
حمسلة واسعسة النطاق من النقل والتشرید تناولت خلصاء الموظفین 
من الاخوان فی ستی المصالح والوزارات واستقال صدقی وتالفت 
وزارۃ النقسراسی الثسانیة فی ٠١‏ دیسمبر ستےة ۱۹٢١‏ وفضی یوم 
تالیفہانٹر الاستاذ البنا مقالا دعا فیے الحکومة الجدیدۃ الی 
اختصار الطریق واحترام ارادة الأمتة وانہساء المفاوضات وسلوک 
سبیل الجہاد نم تابع نشر مقالاتہ فی الجریدةۃ مسفہا منہاج 
الحکومة مشیرا السی انہا حاربت الاخسوان واغلقت مدارسہم _ 
وسجنت احرارھم ولاحفتہم بالتضییق والارھاق وکانت ھذہ بدایة حرب 


۲۲۳ 


ڈاظلیتة ابی اشرائی رالاعبوان رانتہا لََيىِصطن :لی سان 
فیہسا الاخسوان مساهمة فعالة وسطر فدائیوھم صفحات مشرقة من 
الجہساد وکانت محسل قوتہم ونفوذھسم من جہپة ومصدر عسزۃہ 
لم ھی سیون راقال الو تی و الاسااتی سال امت کن 
الاخسوان فی المعرکة تحت اشراف الجامعة العربیة واتاح لہم 
ھذا الاشتراک المسلح المتمصرن عسلی القتال کما کتف عن 
قشراہھی يسا ری مہرم ریت کرد الات اتی 
سلطتہم فاغتنست فرصة وقوع حوادت عنف فی داخل البلاد 
واتہمتہم انم وراتہا وانہم ینوون احدات انقلاب فاصدرت 
اني رض گیا رک۱ 1۳ رر ا خی ۸ کین س 3۷8۸0 بل 
جماعة الاخوان المسلمین وشعبہم اینما وجدت وبغلق الاماکن 
المخصصة لنشاطہم وبضبط جمیع الاوراق والوائق والمجسلات 
والمطبوعات والمبالغ والاموال وکافة الاشیاء المملوکة للجماعة وتبع 
ھذاالامر صدور او اسر عسکربة اخری بتصفیة شرکاتہم 
زالسشتل لی( اجتلا اکرال:العساض عسعہا ٹن 
الىوجےوہ العسامة التی یقررھا وزیر الشئون الاجتماعیة . وحساول 
لتاق الا ان وی الوفف ضع اانقراشی زلکن لع َجَد مل ول 
من الحکومة ادنی استعداد وقضی اغتیال النقراشی فی ۲۸ 
جو 1۹1۸2٥‏ صلی َل السارلات :نہ 

نات افغال اترانی خی پا سرع سح ات لاعرآان 
بدون اذن أُو موافقة الامام البنا فازداد الموقف حرجا بین الاخوان 
زالست کرت ارت الخرداظتر اض سا الگری. 


۳٤ 


وتحققت نبوءة الامام البناء وحدث مسا,توقعسه وصرح بےە 
اعضاء الجماعة منذ سنوات حتی بعدھم نفسیا لتحمل تبعات 
الجہساد فقد سبق ان بے الاخوان الی ھذا فی رسسالة بسن 
الامس والیوم التی وضعہسا فی فجر الفکرة قبیل نشوب الحرب 
العالمیة الثانیة وقد جساء فیہا تحت عنسوان : العقبات فی طریقنا : 
”احب ان اصارحکم ان دعوتکم لازالت مجہولة عسن کثیر مسن الناس 
ویوم یعرفونہا ویدرکسون مرامیہا واھدافہسا ستلقی منہسم خصومة 
شدیدة وعداوةۃ قاسینة ء وستجدون امامضکم کئسرا من المششات 
وسبعترضکم کثیر من العقبسات وفسی ھذا الوقست وحسدہ 
نٌوۃواجتے چان سلکگیی سا افعاتاالاجراع اتا 
الآن فلا زلتم مجہولین ولازلتم تمہسدون للدعوۃ وتستعدون لسا 
تتطلبےة من کفاح وجہ۹اد . سیقف جہل الشعب بحقیقة الاسلام 
عقبف فی طریفکم ؛ وستجدون من اھل التدین ومن العلماء 
الرسمیین مسن یستغرب فہمکم للاسلام وینکر عليکم جبہادکم فی 
سبیله ١‏ وسیحفد عليکم الرؤساء والزعماء وذووالجاہ والسلطان 
وستقف فی وجہکم کل الحکومسات عسلی السواء وستحاول کل 
حکومتة أُن تحد من نشاطکم وان تضع العراقیل فی طریقکم . 
وسیتذرع الغاضبون بکل طریق لمناہضتکم واطماء ور دعوتکم ء 
رسیسمشون فی ڈلگ: بالات لیڈ رالاعلا ن/السَيلة 
والایدی الممتدة الیہم بالسؤال واليکم بالاساءة والعدوان وسیثیر 
الجمیع حسول دعوتکم غبسار الشبہسات وظلم الاتہ۹كامات 
وسیحاولون ان یلصقوا بہا کل نقیصة وان یظہروها للناس فی ابع 


زی 


صورۃ معتمدین عصلی قوتہم وسلطانہم ومعتدبن بامسوالہم 
ونفوڈھسم ( یریدون ان یطفثوا نور اللہ بافواھہم والہ متم نورہ ولو کوہ 
الکافرون ) وستدخلون بذلک ولاشک فی دور التجربة والامتحان 
فتسجلون وتعتقلون وتشردون ٠‏ وتصادر مصالحکم ونعطل اعمالکم 
وتفتش بیوتکم وقد یطول بکسم مسدی ھذا الامتحان ( احسب الناس 
ان یترکوا ان یقولوا آمنا وھم لا یفتنون ) ولکن الہ وعدکم مسن بعسد 
دُلک قله ص۴ النسقامدنی رشریة :اشن الحئی 7ا تھا الڈن 
آمنوا ھسل ادلکم عسلی تجارة تنجیکم من عسذاب الیم تؤمنون 
باللہ ووسوله وتجاھدون فی سبیل ال باموالکم وانفسکم ذلکم خیر 
لکم ان گنؾم تعلمون , یغفرلکم ذنوبکم ویدخلکم جات تجری من 
تحتہا الانہار ویساکن طیبة فی جنات عدن , ذلک الفوز العظیم 
واخری تحبونہا نصر من اللہ وفتح قریب ۰ وبشر المؤمنین , یا ایہا 
الذین امنوا کونوا انصار اللہ کما قال عیسی ابن مریم للحوارییین من 
انصاری الی الہ قال الحواریون نحن انصار اللہ فآمنت طائفة من بنی 
اسرائیل وکفرت طائفة فایدنا الذین أمنوا صلی عدوھم فاصبحوا 
ظارر ان 

وتحققت النبوءة کاملة بعد صدور قسرار الحسل وبعسد اغتیال 
التراقی لی ایافص الہانی عَلَةً اترام طابةالڑزا 
فأنزل بالاخوان محنة کبری لاتزال صفحاتہا السود تمنل وصمہة 
عار فی جبین تاریخ الرجل ( ابراھیم عبد الہادی ) وحزبه ( الحزب 
الَعدی 

لقد عمل ابراھیم عبد الہادی بکل الحقد والکراھیة عسلی ان 


۳٢ 


بر لسلفه فی شخص اعضساء الجماعة ومرغدھا وشد أزرہ فی ذلک 
ما اشیع من سوء علاقة الجماعة بالملک فساروق وان لہسا 
اغراضا انقلابیة أُما سسندہ الأکبر فسکانت القوی الکبری ( صلیبیة 
ویہودیة ) فدبر ھو ورجسالے مؤامسرة اغتبیال الامام البنا فی 
جریمة من ابع الجسرائم وأحقرھا وأدناھا تحقیقا لرغبة 
اعداء الاسلام فی الداخل وفی الخارج عسلی السسواء وفسی 
الہذکز السی کتھھا الامام البتا ردا صلی مذکرة عبد الرخمیٰ 
غناو کل وداد ار اتی پر مہا ار سل ‏ الاآخران شون 
الامام الات 

افر وکیل الداخلیة بنفسه للمرشد العام ان مسذکرة قدمت الی 
اراس اط اکی سس رر طات رر توافت سال 
ار ا گا س2 آن اسان غعامقی ٦‏ شر ۱۹۷۸ فیا 
بطالبون فیہا المبادرۃ بحل جماعة الاخوان المسلمین وذلک بالطبع 
طلب طببعصی من ممثلی الدول الاستعماریة الذین یرون فی الاخوان 
المسلمین اکبر عقبة امام امتداد مطامعہم وتشعبہا فی وادی النیل وفی 
بلاد العسرب واوطان الاسلام ولیست ھذہ اول المرات التی طلب 
فیہسا منل ھذا الطلب بل ھو طلب تقلیدی کان یکرر دائما عسلی 
لسان السفیر البریطانی فی کل المناسبات لکل الحکومات . 
ثم یمضی الامام البنا فی تفصیل الظروف والأسباب فیقسول : 

رااوعی سل الاساب الفرائل لوا لی اعت فرت 

الانتخابات النیابیة اذأنه من المعروف ان الحزب السعدی ( الذی 
کان زعیمه اانقسراشی نم خلفے ابراھیم عسبد الہادی ) بریدان 


٣ 


یظفر بأغلبیة برلصانیة تمكنه من الاستمرار فی الحکم وسن 
المعسروف ان الاخوان قوة شعبة ینتظر منہا الصمود فی ھذا 
الموقف فمن التکتیک الحزبی ان یشوہ موقفہم بمثٹل ھذا العمل قبل 
خاول توعد الانتخابات: الڈی سیکون قی اکتبر ۱۹۶۹ الم تظطرا 
عوامل اخری عسلىی الموقف . ویقال کذلک ان رغبة الحکومات 
العربیة فی انہاء قضیة فلسطین ولو عسلی غیر ماترید الشعوب ٭ 
وقد اکدت الأیام صدق هذا الظن ففی ٢٢‏ فبرایر ۱۹١۹‏ وبعسد 
انتہاء الامام البنا بأیام معدودة اذیع توقیع شروط ھدنسة رودس وسحب 
الجیش المصری من فلسطین . 

لقد نجحت المؤامرة التی وصی بہا ممثلو القسوی الصلیييه فی 
مصر فی اجتماع فایسد ( السفیر البریطانی - والسفیر الفرنسی - 
والقائم بالاعمال الأمریکی ) وبارکہا الملک فاروق ونفذتہا وزارةۃ 
اراقم عدالہثای العدیة را ہت الاام سن باعل 
زقد کان اعداء:الاسلام یظنون انہے باغتیالہم نؤسن الجسَاعَة 
ومرشدھا وقائدھا وحادیہسا وھادیہا سیدمرون الجمساعة ویستاصلون 
شأفتہا ویوقفون مسیرتہا ویقضون بہذا صلی ھذە الحرکة 
التجدیدیة الشمولیة التی ایقفظت قلوب شعوب الأمة الاسلامیة 
ونبہست الافہسام بصد ان صححت المفاغیم ووضحت معالم الطریق 
وامعانا فی تحقیق ھمذا الہدف اشتد العسف بالاخوان الاین زج 
بہسم فی المعتقلات قبسل اغتیال النقراشی تہیئة لارتکاب جریمسة 
العصر . . وبعسد اغتیال النقراشی واستمرت المحنة شہورا سبعة 
بلغت فیہا الذروہ حتی ظن بعض المراقبین ان الاخوان لسن تقسوم 


۳۸ 


لہسم قائمے بعد ھذہ الضربة القاصمے البّی بلغت ذروتہسا 
باغتیال المرشد الأول والمؤسس للجماعقة . 
ولکن الواقع والتارخ بشہدان ان المحنة کانست کالن۹ار 
صہرتہم وصفت معدنہم وسیزت صفوفہم فخرج من صفوفہم 
المنافقون والمرجفون وخوار العزائم وبقی ابتین عسلی الدعوة 
غالبیتہم العظمی ہہ مسن المؤمنین رجال صدقوا ما عاھدوا الله عليه 
فمنہم من قضی نحبه ومنہم من بنتظر ومابدلوا تبدیلا ٭ . 
وبعد استقالة ابراھیم عبدالہادی وسقوط حکمہ الأسسود جاءەت 
واازور بل سی :الاتلاستاآے۔ امتالفہ اتی ائرتک تن 
انا بات تال سرت ارت اع ساہله کان ابد الافشضراق 
نصیب فی ھذا الفوز وتولی مصطفی النحاس الحکم فی ٢١‏ ینایر 
۱( وپوانئز ح الکابوس من عسلی صدر الجماعة واخذت افسلام 
الاخسوان تتحرک وصحفہم تعسود وصوتہم بسمع من جدید 
واعلنسوا انتخاب مرسد جدید لہم خلیفضة للامام الشہید حسن البنا 
نو الاہار السعنت:اشتار تن ' اہی :الدی ََاوََْيسة 
الاخوان وسط الخضم المتلاحم مسن الأحدات الجسام التی أأجج 
نسار الفتنے فیہسا العسکریون الانفلابیون الذین کان أحدامم 
اهدافہم تحقیق مافسل فیے المتامرون فی عہد فاروق الا وھو 
تصفیة جماعة الاخوان المسلمین والقضاء عسلی دعسوتہم وازالے 
٭اسلامہم .. من المنطفة کما اعلن بذلک جمال عبدالناصر فی احدی 
خطبه . ورغم کل صور العصف والعسف وکل وسائل التصفبة 
ای آقے ایی اارے ساشعحسح الذطاقات صلی طزل 


۳۰۹ 


التاریخ الاسلامی ورغم مشات الشہداء الذین علقوا صلی 
اعسواد المشانق أو ازھقفت ارواحہم فی ساحات التعذیب . . ورغسم 
الألوف الذی غیبوا وراء جدران السجون والمعتقلات قرابة ربع قرن .. 
ورغسم الذین شردوا فی کل الارض . . لایزال الاخوان المسلمون فی 
مصر وفی العسالم العربیٰ بل وفی العالم کلے یمثلون أھم قوة 
سیاسیة یحسب لہسا المراقبون الف حسساب ولابمسکن لواضعی 
السیاسات ان یتجاھلوھا ولایغفل اعداء الاسلام عنن تدبسر 
المؤمرات والمکائد وانزال المحسن بہسا . . صلی أمل أن یعوقوا 
حرکتہسا ویشلوها ان اعجزتہم الحیل فی القضاء علیہسا . 
ولعل ھذا الاضطہاد والمطاردة والمواجہسة الضاربة ومحاولة 
قطع الطریق عسلی ہذہ الحرکة الاسلامیة التجدیدیة الشساملة 
التسی اسسپا الامحام حسن البنا هو الذی ساعد فی بقساء 
الامام البناٴولکنە حتی الأن لم یقدر قدرہ کزعیم اسلامی شعبی ولم ینل 
فکرہ من الاہتمام ما یستحقه من البحث والدراسة والتحلیل . . 
(للبحث صلة ) 


ُُ 
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٢( 
القاضی الشیخ آفتاب حسین‎ 
تعریب : عبدالرحیم اشرف بلوش‎ 


علی الرغم من أن الناس یتورطون فی المظالم والقتال واراعد 
الدماء٠اما‏ من اُجل تقالیدھم أو تحت تأئیر غسزائرھم وسیاساتھم 
وعصبیاتھم المختلفة ولکن مع ذلک ہدأت آثار العلم والعقل تظھر فی 
اللاثاث الدولَة > وثزیٰ؛ العالم عتقلض ریرماقیرما: ہسیپ الاحات 
والاکتشافات والمعلومات العلمیة ٠‏ وان لم توجد المودة والتماون 
الکامل علی المستوی الدولی فانہ بدا التسامح بتواجد علی المستوی 
الب . والقرآن ھوالذی وضع اساس ھذا التسامح الذی لم یکن 
معروفا ہین الناس ولم یعترف بە العالم فبل نزول القرآن.ولقد ظہرت 
فوائد ھذہ الرسالة القرآنیة فی أُربعة عشر قرنا ولاتزال تظہر حتی الآن 
بوضوح تام*ٴفی عصر النھهضة الکاملة للعالم . وھذا دلییل کون ھذہ 
الرسالة رسالة نہائیة للبشریة . ولذلک لم تکن فیھا مراعاة الحوائج 
الطارئه فی الایام التی نزلت فحسب بل کان المقصود منہا ھدایة 
الانسان و ارشادہ فی العصور الاتیة ایضا . 
ِن غایة الاسلام ھی تخلیق النعور فی الانسان للتطور . 
ولکن ھذا التطور بختلف کل الاختلاف عن تطورات الحضارات 


ء٤٤‎ 





الیونانیة والرومیة والصینیة والمصریة والایرانیة والہندیة . ولم یکن 
مقصد الاسلام وہدفه تقبید المطامح الحماسیة للامة الاسلامیة فی 
الفلسفة الافلاطونیة أو الافلاطونیة الجدیدة ٠‏ التی عقِّدت الفکر 
البشری فی المناقشات اللفظیة ء ولم تکن مسئلة التوحید الالہی 
البسیطة والجمیلة تحتاج إلی التاویلات الفلسفیة . انما الاسلام دین 
یضمن جمیع انواع التطورات . سواء کانت ھذہ التطورات روحانیة أو 
مادیة . إنە یدعو النفس الانسانیة أُن تکون دائما تابعة لرضی اللہ تعالی 
وتجاھد لطلب مرضاته ثم یدعوا الاسلام إلی الفلاح وینادی البشریة 
خمس مرات فی الیوم واللیلة ویقول لھا : حی علی الفلاح . تم یحاول 
ان یجعل قلب الانسان مطمثنا بکلمة التوحید لیرتسخ فی روحه مبداً 
حاکمیة ال التی تعلن عنھا ھذہ الآیات:ان الحکم الا لل . والا لە 
الخلق والامر ‏ بل لہ الأمر جمیعا ء ان اللہ یحکم ما یرید , واللہ یقضی 
بالحق . 

ان فلاح الانسان وسعادتہ فی رضا اللہ ٠‏ وللحصول علی مرضاۃ اللہ 
لابد لکل مسلم ان یکون فی قلبه تقواہ وأن یطیع أوامرہ تعالی عزوجل 
بحیث تذوب شخصیته فی طلب مرضاۃ ربہ ء وھذہ ھی المنزلة التی 
افاوالیعا رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم بقوله ہہ موتوا قبلٰ أُن تموتواء 

وھذا ہو طریق المجد الروحانی الذی اذا سلک عليه أحد لایمکن 
لە أن پنسی العثل الروحانیة . ومن جہة اخری فان احکام الاسلام 
توفر الہدایة لکل درجة ومرحلة من درجات الحیاہ الانسانیة ومراحلھا . 
بقول بکتہال إِن أوامر الدین ونواهيه تحیط بجمیع أشغال الحیاۃ الیومیة 
للانسان ٭ وبحباته الاقتصادیة والسیاسیة حتی وجمیع تحریضات ذھنه 


٠ك‎ 


و روح 
وھذہ الاوامر والنواھی مدونة فی نظام سیاسی واقتصادی کامل . 
ویمکن العمل بہ فی کل زمان ومکان . لان العمل بہ فی الماضی أنما 
ھی مأئرۃ عظیمة من مأثر التاریخ الاسلامی التی تتحیر فیھا العقول . 
إن اغلب الباحثین الغیر المسلمین حاولوا علی ان یثبتوا ان ھذا النجاح 
المدھش کان رفیناً للاسباب الخارجیة ہ مثلا ضعف الأُمم المجاورة و 
استخدام السیف والقوۃ وضعف العقیدة عند الناس فی ذلک الزمان . 
الی غیر ذلک من الاسباب . ولکن کیف بعللون بأنە مادام المسلمون 
عاملین بشریعتہم المطہرۃ عاشوا فائزین . واعراضہم عنہا أُدی الی 
ضعفہم وتخلفہم . کذلک کیف یؤلون اُن الکفار کلما عملوا بالاحکام 
التی نزلت علی المسلمین ضمنت لھم الفوز والنجاح . فالجواب عن 
کل ھذہ التساؤلات لیس الا أُن یعترف البشر ان أُحکام القرآن والسنة 
النبویة خالدة وکافیة لحل مشاکل کل البشر , لأنھا قوانین الفطرة ‏ 
والتجاوز عنہا یؤدی الی خطر عظیم ء(5 2 151801٤ہ‏ 514 1:0181بص0) 
ولکن ھذہ القوانین الفطریة التی جاء بہا الاسلام للبشریة 
لاتراقب حیاتہا الاقتصادیة والسیاسیة فقط بل تحرض الانسان علی 
تسخیر الکون وترشدہ !لی سبیل التقدم فی امور الدنیا وحصول العلم 
مع ارشاد البشریة الی التقدم الروحانی . 
ان الله تعالی ذکر فی کتابہ المبین کثیرا من الاشیاء والحقائق التی 
تتعلن بخلق ھذا العالم وکونە خالق الکائنات جمیعا . فذکر عن خلق 
الارض والسماء والشمس والقمر والنجوم والجبال والبحار ‏ وکذلک 
الاشیاء التی نراھا کل یوم ونستفید منہا کل حین . وتشتمل فیہا النعم 


ء٤‎ 


المتنوعة من الماء والہواء وخضرة الارض والفواکه وغیرها . ولکن قال 
اللہ عزوجل عن کل ھذہ الاشیاء : ی وما خلقنا السمآء والارض وما 
بینہما باطلاے (۳۸ے )٥۷‏ . سس وما خلقنا السموات والارض وما 
اسیج ۷0۷۸160 

وتم خلق الانسان بشأن یدل علی منزلتہ بأن سجدتے الملائکة 
وأأشعرھم الہ تعالی بأن لاعلم لہم الا ما علمہم ٠‏ والعلم الذی اعطی 
لآدم هو اکئر وازید . فلذلک قیل لآدم ان ینبشہم باسماء الاشیاء کلھا ء 
فان جمیع ما فی هذا العالم الوسیع من الاشیاء والموجودات خلق 
للانسان ۔ 

ومع ذکر ھذہ البرکات المتنوعة أُخبر الله تعالی الانسان بانہا ھی 
آیات لە لیستخدم فیھا عقله ویحث بھا فکرہ . قال تعالی : م ان فی 
خلق السموات والأرض واختلاف اللیل والنہار والفلک التی تجری 
فی البحر بما ينفع الناس وما انزل الہ من السماء من ماء فاحیا بہ 
الارض بعد موتہا وبث فیہا من کل دآبة وتصریف الریاح والسحاب 
المسخر بین السماء والارض لآیات القوم بعقلون ء( ۴ : ٦٦١‏ ) 

ولقد قال اللہ عزوجل ذلک بصیغة الامر ایضا : فانظر الی آثار 
رحمة اللہ کیف یحی الأرض بعد موتہا ء . 

وقد ذکرت فی القرآن بعض الفوائد بشأن الشمس والقمر وغیرھما 
التی بمسکن فہمہسا لکل انسان . فجاء مثلا:+م یسٹلونک عسن 
الاھلة قل ھی مواقیت للناس والحسج ۔ ( ٢‏ : ۱۸۹)ء ۔ والقی فی 
الاؤسش ورای سرت رات را لت فلغ 255(0 
٥۵ء‏ وعلمت وبالنجسم ہم یہتدون ( ١٦ے‏ ١٦)۰۔‏ وھو الذی, 


ء٤‎ 


جعل لکم النجوم لتہتدو' بہا فی ظلمت البر والبحرہ (٦ے‏ ۰)۷ 
بر ھسو الذی جعل الشمس ضیاءا والقمر نورا وقدرہ منازل لتعلموا 
عصدد السنین والحساب > . ( ۱۰ے )٢‏ . و عسلاوۃ عسلی ذلک 
فان القرآن یعطی المعلومات الاساسیة التی لازال علیہا مدار العلوم 
من الازمنة القدیمة حتی یومنا هھذاء فمثلا یقول القرآن : وھو الذی 
خلق اللیل والتھار والشمس والقمر کل فی فلک یسبحسون ٭ ( ۲٦‏ 
۰)٣‏ یب لا الشمس ینبغی لہا ان تدرک القمر ولا اللیل سابق 
النہار وکل فی فلک یسبحون ۔ ( ( ٣٦۳ھ ٥٤‏ )۔ 

بعد آن اشرنا آلی الآّبات الْكرَیمة التی تقوی الابعان: باللہ 
وصلتنابه بذکر العلم والعقل والتفکر ومقاصد خلق العالم یجدہبنا أُن 
نذکر بعض الایات الواردة فی تسخیر الکسون . فھناک بعض الاآبات 
الكریەة الٹی تذکر التسخیر فقط . مثلا  :‏ وسخر الشمس والقمر ‏ 
۰٥١۳۹ ۰۲۹ ۰۳۱ , )٢۰٠٢(‏ ٣۳ء‏ ۱۳). ولکن تصرح بعض 
الآیات بوضوح تام اُن جمیع ھذہ الاشیاء خلقت للانسان وسخرھا اللہ 
تعالی لفائدتہ . فقال یہ وسخر لکم الفلک لتجری فی البحر بأمسرہ 
رُسئ نکی الالہسارہ ۷8۶(7 0۳۲)ے وپٹٹفرلکم الَتَشی 'والشر 
دائبین وسخرلکم اللیل والنہارء ( ١١ء .)۳٣‏ ب وھو الذی سخر 
البحر لتًکلوا منه لحما طریا وتستخرجوا منہ حلیة تلیسونہا ۔ ( ٦۱ء‏ 
.٤‏ , الم تر ان اللہ سخر لکم مافی الأرض .٠٠ء‏ ( )١٦ 2٢٢‏ ٴ 
ہر الله الذی سخرلکم البحر لتجری الفلک فیه بأمرہ ءہ (٤١٢١٢۱)ء‏ 
پ,ہ وسخرلکم مافی السلٰوات وما فی الأرض جمیعا منه ہ ( ٤١ء‏ ۱۳). 
فجمیع ھذہ الّیات تدل علی ان اللہ تعالی لابخلق شیئا الا وھو لفائدۃ 


اھ 


خلقه الآخر . ' 

ایت الاراک فنل الاسائی لاتتی اعد ماع للترشن 
والآیات أو برؤیة بعض الاّیات فقط . بل ہذہ بدایة یبتدئی منہا ھذا 
الحد .لان الہ تعالی عندما یأمرنا باستخدام العقل والتفکر ثم یعلمنا 
والحکمة ہ نکیف تنتھی اذا مسئولیة المخاطب بالاستماع الی ھذہ 
الآیات فقط ؟ بل یجب عليه ان یکون قادرا علی ادراک الماہیة 
والتائییر والنتیجة للاشیاء بتجاربے ومشاھداته الذاتیة لیفہم تلک 
الحكمة ویدرکھا والافلا یمکن ان ان یعلم غایة حکمة اللہ عزوجل . 
ولو لم یفہم الانسان ذلک الشئ الذی عبرہ اللہ بالحکمة والایة ء کما 
ورد فی الاآّیة التالیة ١‏ ولم یدرک تلک الحکمة ہ لایمکن لە أُن ینجز 


المقصد الالہی . 
خلق الہ السموات والأرض بالحق ء ان فی ذلک لآیة للمؤمنین 
)٤٤٢٤۹(‏ 


ان فہم الحکمة القرآنیة وتسخیر الکون یمکن بطریقتین : 
احداھما الطریقة التی شرف الہ تعالی بھا الانبیا ؛ کما أشیر الیہا فی 
ذکر سلیمان وداؤد علیہما السلام : , ففہمناھا سلیمن ء وکلا آنینا 
حکما وعلما ٠‏ وسخرنا مع داؤد الجبال یسبحن والطیر وکنا فاعلین 
وعلمناہ صنعة لبوس لکم لتحصٹکم من بأأُسکم فہل انتم شاکرون 
ولسلیمان الریح عاصفة تجری ہأمرہ الی الأرض التی بارکنا فیہا وکنا 
بکل شی عالمین ٭ . ( ٢١‏ > ۷۹۔ ۸۱) . وانظر ایضا قوله تعالی فی 
بورا الآیات ٠١‏ ۔ ٣١‏ )ءوالطریقة الثانیة أن یقدر علیھا الانسان 
بالعلم والجہد والبحث العلمی والمشاہد ة . ویمکن العمل لعامة 


پ 


الناس علی ھذہ الطریقة الثانیة فقط . ان القرآن الحکیم فتح باب 
البحث العلمی باشارتہ الی ھذہ الطریقة احیانا بذکر فوائدھا واحیانا 
أمرہ التاکیدی لہا . ففی ضوئہ یجب علی المسلم ان یستخدم وسائل 
الأرض والسماء وامکانیاتھما حتی وجمیع ما خلق اللہ تعالی فی ھذا 
الکون لفائدة البشریة . وکذلک یمکن القیام بواجب تسخیر العالم 
مباشرۃ وغیر مباشرة ء ای بکل طریقة ممکنة . 
وھذا هو المعنی للاأیة الکریمة : ہر وقل رب زدنی علماء ہ ( ۰٤۔‏ 
٭ )۱١١‏ . فہذا الدعاء للعلم الذی تحصل بە معرفة ماھیة الاشیاء 
والتی أودعت فی أُبی البشر عليه السلام عندخلقه . ولاشک ان ھذہ 
المعرفة کانت اقوی وازید من علم الملائکۃة , ( کما فی الابٰة 
التالیة ) : 
وعلم آدم الاسماء کلہا ئم عرضہم صلی الملائکكة فقال 
انبئسونی باسسماء ھؤلاء ان کنتم صبادقین ء قسالوا سبحانک 
لاعلم لنا الا ما علمتنا انک انت العلیم الحکیم . قسال یا آدم 
الیژھم بَا سنائچم :فلا ایخ َاسنائہم تال" ال اقل لکم 
انی اعلم غیب السموات والأرض ہ واعسلم ما تبدون ومسا کنتم 
بقصون تر ۳2۹(7 ۳۳) 
ولاستخدام ھذا العلم جاء ھذا التحدی : , الذی خلق سبع 
سموات طباقا ٠‏ ما تری فی خلق الرحمان من تفاوت فارجع البصر ھل 
تری من فطور, ثم ارجع البصر کرتین ینقلب الیک البصر خاستا وھو 
حسیر۔(ء ٣ا‏ ). 
یمکن ان یکون معنی البصرھنا الرؤیة بالعین فقط لأمثالی من 


۸ 


الذین لیس لھم معرفة بعلم الافلاک ولکن بالنسبة لأھل العلم کیف 
یمکن تعین المعنی والمراد من قوله تعالی سبع سموات والنظر الی کل 
سماء . بدون العلم الوسیع للأرض والسماء والفضاء والنجوم ؟ لاشک 
ان امعان النظر فی الأرض والسماوات کما جاء فی ھذہ الایة لابحصل 
بدون العلم وتطورہ السریع کل یوم والمباحت العلمیة الواسعة . 

وقال اللہ عزوجل فی سورۃ لقمان :ەالم تروا ان اللہ سخرلکم ما 
فی السموات وما فی الأرض واسبغ عليکم نعمہ ظاہرة وباطنة ... ( ۳۱ 
ے )٠٢‏ . أفلیس من اللازم ان یحصل الانسان علی السلطة الکاملة 
علی کل ما خلق لە وعین لخدمته بأن یستخدمه ویستفید من ؟ ان اللہ 
تعالی اختار الاسالیب المختلفة فی کتابہ العزیز لتوضیح نقطة ان 
تسخیر العالم لیس بحق للانسان فقط بل ہو فرض عليه . 

لاحاجة الی بیان الجھود العلمیة لہذہ الغایة فی هھذا الفصر 
الذی لایزال الانسان ینب فیه فی الفضاء . ؛یرفرف عسلم الفتح 
الانسانی عسلی القمر ؛ وتدور الاقمار الصناعیية حسول الکواکب 
النائیة لحصول العلم والقیام بالاکتشافات العلمیة ء ویزید کل یوم 
مستوی الحیاة الانسانیہ ومع انه لم یحصل النجؿاح الکامل للقضاء 
صلی الففر والجوع ولکن الدول المتطورة تغلبت وقضت عسليه الی 
حد کاف ٠‏ ولقد اقتربت المسافات ۰ فالوسائل التی لم تکن موجودة 
لمعرفة القبیلة المجاورة فی النظام القبلی فی الماضی . موجودة فی 
زماننا لمعرفة البشریة فی جمیع انحاء العالم ولزیارتہا ولقانہا . ان 
الاسیاء المخترعة لرفاھیة البشریة لاتعدولا تحصی . وتخرج الیوم 
بروات من البحر واخترعت طرف الغیاصة والقیام المستمر للعمل فيه . 


+٤ 


حتی اتسسع نفوذ الانسان من الأرض الی الفضاء ومن البحر الی 
ماتحت الأرض . ولکن یاللأسف ان الذین تلقوا ھذا الدرس , ای درس 
تسخیر الکسون . فانہم نسوہ وترکوہ . والذین کانوا ھسم المحسنین 
لاتتایۃ رگانت:اششاق شہورو یی الاتمی من علتنا 
المسلمین للعلوم . سقطوا فی هاویة الذلة بعد ان سلمسوا کل شئی 
الی الاجانب . واشتغل ھؤلاء الاجانب ہ الذین حصلوا کل شئی من 
المسلمین ء فی الجھود اللامحدودۂ لتسخیر العالم : 
ویمکن فہم ھذا الموضوع بطریقة اخری . قال اللہ عزوجل : 
٭واعدوا لہم ما استطعتم“وبما ان هذا الموضوع یحتاج الی التفصیل ء 
لڈذلک نقدم الایة کلہا .٭واعدوا لہم ما استطعتم من قوۃ ومن رباط 
الخیل ترھبون بە عدو اللہ وعدوکم و آخرین من دونہم لاتعلمونہم اللہ 
یعلمہم ۔ ( ۸ء )٠٦‏ . یتضح من ھذہ الاّیة ان حصول القوة والاعداد 
الحربی المتواصل وتوطید الرعب و الہیبة علی الکضار من شأن 
المسلمین ومن فریضتہم ہ لذلک ماداموا مدرکین باہمیة ھذہ الفربضة 
دامت شہرتہم فی العالم المعلوم . نعم انہم کانوا یفتحون البلاد بالقوۃة 
المسکریة ولکن اھمیة مأثرتہم ہذہ کانت کوسیلة فقط . ان الاستیلاء 
علی البلاد کانت وسیلة للوصول الی سکان تلک البلاد ولتبلیغ رسالة 
الله الیہم . ولکن مأثرتہم الحقیقیة ھی التی کانت تسخربہا قلوں 
الناس فتحصل لہم المعرفة بالاسلام وکانت تحدث او تزداد رغبتہم 
فيه . وکانت ھذہ السعادة نتیجة عن سلوک القرآن الذی لامجال فی الا 
للعدل والاحسان والعودة فقط . والذی یعلن عن براءتہ الواضحة من 


الظلم والعدوان . . 


٥ 


فلا تی التتلموت عڈا الڈرن غل َ اتعلار ا مرا دا 
اسبانیا؟برتغال وفرنسا .ان الغرب لم یتسلط علی کل قارۃ فحسب بل 
انتشر المبشرون والرھبان المسیحیون فی کل مکان وقامموا باعمال 
تبشیریة حتی قبل عدد کبیر من الناس المسیحیة فی افریقا والدول 
والمناطق والقارات المکتشفة الجدیدة ء مثل أمریکة الشعالیة وأمریکة 
الجنوبیة والوسطی ہ وزیلاندۃ الجدیدة واسترالیا وحتی فی القطبین - 
المناطق التی لم یصل الیھا المسلمون و لم تصل الیہا برکات الاسلام: 

کیف دمر الغرب سلطة المسلمین ؟ لاحاجة لجوابہ باتیان ای دلیل 
واضح أو بحث کبیر . مادامت حماسة المسلمین وعاطفتہم باقیة 
للحصول علی التکنولوجیڈ الحربیة والاستراتجیة لم یستطع أحد ان 
یمنعہم من التقدم . ولما تخلفوا فی المہارۃ الحربیة تقاعست بھم 
ھممھم عن اکتشاف السلاح الجدید للصرب ء وتدرجنو الی عدم 
الکفاءة بدا انحطاطہم ء ولم یزل یتسع امامھم طریق الانھیار کل یوم ۔ 

انما یأمر القرآن بحصول القوۃ والاعداد الحربی واقامة الرعب و 
الہیبة علی الاعداء والطریق الی ھذہ الاعمال لم یکن الا ان یقوموا 
بالاختراعات الجدیدة لصنع السلاح . انه کان ینبغی ان لایکون جدیرا 
بصنع القنبلة الذریة أُحد الا المسلمون فقط . ولکنہم عتوا عن امر 
ربھم و ھجروا القرآن . فسلموا جمیع ھذہ النعم الی الآخرین فتوقف 
رکب الاسلام وانغلق طریق تطورہ . 

انه یتبین بالتأمل القلیل ان تقدم الغرب فی التکنولوجیا انما ھو 
نتیجة العلم والنھضة الصناعیة وتسخیر الکون . ویتضح فی ضوء ھذہ 
الحوادث معانی جمیع الآبات الکریمة الواردة فی باب العلم وتسخیر 


رھ 


الکون ‏ ان الجہد المستمر وحصول العلم وتسخیر العالم ینبغی ان 
تکون سی لہة الین 
والسرح_۔لة التالیة بعسدالخلق ھی التطور , بل ان الخلق 
بذاته هو عمل تطوری . لذلک یئبت من العہد القدیم والقرآن الحکیم 
ان خلق الکون تم فی ستة ایام ء مع ان اللہ تعالی قادر علی ان یقول 
ەکن ہ فیکون ہ ولا یعلم احد مقدار ذلک الیوم وکم کانت مدتہ من آلاف 
السنین . ان اوراق التاریخ ملیئة بتفاصیل تخبرنا بمراحل تطور البشریة 
٠‏ وتشتمل علی ذکر مختلف الادوار للحضارۃ من زمن الحجر الی الأآن ۔ 
ان النبوة والرسالة والکتب الالہیة مرت کذلک من مرحلة التطور 
حتی جاءت المرحلة التی لم تکن فیہا بعد الآن حاجة لارسال الانبیاء 
والرسل والکتب . 
والمثال الواضح فی القانون لہذا التطور ہو قانون القصاص 
والدیة ء ففی الشریعة التی جاء بہا موسی عليه السلام کان القصاص,ء 
وکان یلیق بہم نظرا الی المرحلة الاجتماعیة التی کانوا فیھا ٠‏ ولکن 
کما یدل التاریخ ء ان النظام اذا کان مبنیا علی الشدة والعنف یکون لە 
رد فعل یؤدی الی الرجوع الی نظم و قوانین معاکسة , فلذلک نجد 
التاکد علی العفو فی شریعة سیدنا المسیح عليه السلام . لو ان رد 
الفعل للشدۃ هو العفو فرد الفعل للعفو لیس الا العدل . لأنه عبارة عن 
المرحلة النہائیة التی یحصل بہا الاطمثنان بعد التجربة بالشدۃة 
والعنف . ولذلک اکد الاسلام علی الدیة والعفو مع وجود قانون 
التصاص . فالقصاص مشروع لان الفطرۃ والجبلة تقتضی الانتقام ء 
والعفو مشروع ومندوب اليه لتسکین الفطرۃ الانسانیة التی تدعو الی 


ند 


الاحسان ۰ والدیة مشروعة للجزاء والعقاب ء 'فھل تبقی الحاجة الی 
القوانین الاخری بعد الوصول الی مرحلة العدل ؟ لان العدل ہو نتیجة 
رد الفعل ضد التطرف ۰ ولایمکن ردالفعل ضد العدل . ھذہ ھی المرحلة 
التی لم تکن بعدھا حاجة لتجربة جدیدۃ . وھناھو السصوضع 
الذی بحکم فی العدل ‏ ان العدل هو الاول وهو الآخر - فکیف بحتاج 
العالم الی دین آخر بعد الدین الذی یضمن لە ھذہ المنزلة . ان امة 
المسلمة ھی امة وسط . والعدل والاعتدال ھما عمودا دین الاسلام . 
فھل ھناک شئ آخر یمکن ان یکون أعزواکرم من العدل فتکون 
الحاجة الی دین جدید فی المستقبل ؟ لذلک ان دین الاسلام ہو 
المرحلة الاخیرة لتطور الادیان والرسول صلی اللہ عليه وسلم هو اللبنة 
النہائیة فی بنیان النبوة . وبنیان النبوة هذا یشتمل علی النبوۃ 
التشریعیة وغیر التشریعیة . ومعنی الحدیث ان هذا یشتمل علی النبوۃ 
وصلت الی سماء منزلتہا بالتدریج ولایمکن ایة اضافة الیہا بعدکمالھا 
وختمها لان الاضافة مناف للکمال : 

أن ما یدعوا الی التفکیر ان فلاسفة الیونان کانوا یومنون بالعدل ء 
قبل بضعة قرون من المیلاد ‏ علی الرغم من اعتقادھم بالسریة 
والخرافات والوثنیة والسحر والکہانة ٠‏ وثقتہم علی الاساطیر . وکتبوا 
علی اھمیة العدل وضرورته کتبا قیمة . ولکن الواقع أُن افکارهم 
وعقائدھم کانت تنفی هذا کله . کانت فلسفتہم لاصلة لھا بالتجربة 
رغم ان اُساس العلوم العملیة انما هو التجربة . 

انہ یثبت من ذکر ماقاله العلامة الدکتور محمد اقبال فی ھذا 
الموضوع ٠‏ ان الفلسفة الیونانیة مع کونہا مماحکة وذات جدالات 


۰۳ 


لفظیة و فرضیات عمیقة ‏ لم تستطع ان تکون اساسا للعلوم المتداولة . 
انما ھم المسلمون الذین وضعوا أساس ھذہ العلوم . لان أُساس العلوم 
والابحاث المتداولة انما هو علی التجربة التی اختارھا المسلمون تحت 
تأئیر العلوم القرآنیة ء کما یثبت من قوله تعالی : مم انظرے . 

ان العلامة محمد اقبال عالج ھذا الموضوع بالبسط والتفصیل 
فی الباب الخامس من کتابڈتجدیدالتفکیر الدینی فی الاسلام'فیقول : 

بروفی طفولة البشریة تتطور القوة الروحانیة الی ما أسمیہ الوعی 
النبوی ؛ وھو وسیلة للاقتصاد فی التفکیر الفردی والاختیار الشخصی 
وذلک بتزوید الناس بأأحکام واختیارات وأسالیب للعسصسل اعسدت 
من قبل . ولکن الوجود أخذبمولدالعقل وظہور ملکة النقد والتمحیص 
تکسبت الحیاۃ ء رعایة لمصلحتہا التکوین والنمو لأحوال المعرفة التی 
لانعتمد علی العقل ء والتی فاضت القوی الروحانیة خلالہا فی مرحلة 
مبکرة 7 
من مراحل تطورالانسانیة.والانسان محکوم اساسیا بالعاطفة والغریزة . 
ما العقل الاستدلالی وھو وحدہالذی یجعل الانسان سید ء لبیئته ء فأمر 
کسی قا3اعضلناء بے وجب ان مک تعالہ رنقد من آتروی ٹپرڈلک 
بکسب أسالیب المعرفة التی لاتعتمد عليه ‏ ولیس من شک فی ان 
العالم القدیم قد أخرج للناس بضعة مذاہب فلسفیة عظیمة عندما کان 
الانسسان عصلی الفطرة الأولی نسبیا یکاد یحکمە الایحاء . ولکن 
یجب أُلا ننسی أُن قیام ھذہ المذاھب فی العالم القدیم کان من عمل 
التفکیر المجرد وفو لایعدؤ آأن ایکون تنسیقا لمعتضدات دیلیة غائطة 
ولتقالید اصطلح علیہا الناس ہ دون ان یجعل لہم سلطانا علی أوضاع 


۵٤ 


الوجود المحسوس ٭ . 

و فاذا نظرنا الی الأمر من ھذہ الزاویة رتا اوائی السا 
یبدو أُنه یقوم بین العالم القدیم والعالم الحدیت . فہو من العالم 
القدیم باعتبار مصدر رسالته ‏ وھو من العالم الحدیت باعتبار الروح 
التی انطوت علیہا رسالتہ , فللحیاۃ فی نظرہ مصادر اُخری للمعرفة 
لات اتجام چا الجزید ‏ اوسولد الالام گعا ارجو آن ائیکن من 
اہاته لکم بعد قلیل اثباتا تطمئنون الیسه , ہو مولد العقل الاستدلالیە 

”ان النبوۃ فی الاسلام لتبلغ کما لہا الأخیر فی ادراک الحاجة 
الی ختم النبوة نفسہأً . وھو أمری ینطوی عصلیٰ ادراکہا العمیق 
لابغال ھتاہ الزشرہ ھشزا لی الام مت لترہه ا2ء ران 
الانسانت لکی پعل کال رف لالہ تتی آن- ترک لعمد ی 
النھایة صلی وسائله صو ۔ - 

ان ابطال الاسلام للرھبنة وورانة الملک ہ ومناشدة القرآن 
للعقل وللتجربة علی الدوام ء واصرارہ صلی أُن النظر فی الکون 
والوقوف عسلی أخبار الأولین من مصادر المعرفة الانسانیة ء کل ذلک 
صسور مختلفة لفکرة انتتہاء النبوۃ ء 

, عسلی أن ھذہ الفکرۃ لیس معناھا ان الریاضة الصوفیةٴ'وھی 
لاتختلف مسن حیث الکیف عسن النبوۃ؛قد انقطع وجودھا الاآن 
بوصفہا حقیقة مسن حقائق الحیاة .ء 

رالعق: ان اقرآن سن الاشی والاتتان کائرہ لف 
فالذات الالہیة ترینا آیاتہا فی أنفسنا وفی العالم الخارجی 
عسلی سواء . ولہذا وجب صلی الانسان أأ ن یحسکم عسلی کفایة 


کل ناحیة من نواحی التجربة فی افادة العلم۔وصلی ھذا ففکرۃ 
انتہاء النبوۃ ینبغی ألا یفہسم منہا أُنہا تفترض أن مصیر الحیاة فی 
اللہسایة ہو احلال العقل محسل الشعور احلالاکاملا . فمثئل ھذا 
لسن ممگکتا ولا مرغوبافی 

نقول فی ضوء ما قاله العلامة : ان التاریخ والفطرۃ الانسانیة عما 
وسیلتان کبیرتان للعلم وأساسہما علی المشاھدۃ والتجربة . ولذلک 
زال تأئسر الافتتان بالفلسفة الیونانیة عند الفلاسفة الصلمین 
زوالاسریعا ٠‏ لانہم بد وا بالعاطفة الحماسیة دراسة القرآن فی ضؤ 
الفلسفة الیونانیة اولا ء ولکن فشلت محاولتہم ھذہ فشلا سریعا . لأنہ 
لم یکن من الممکن ان تتفق التعالیم القرآنیة التی توجه الی عالم 
المحسوسات ۰ بمحاولة الفلسفة الیونانیة علی الفرار من عالم الواقع 
الی القیاس والحدس . فازدھرت روح النقافة الاسلامیة بعد ھذا 
الفشل حتی اصبحت ھذہ الثقافة الاسلامیة فی نھایة المطاف أساس 
الحضارة الحدیثة من نواح متعددہ . 

ان النظام الفلسفی القدیم وضع قاعدة کون التشکیک بدایة للعلم . 
ففسر الغزالی ھذہ القاعدة فی کتابہ احیاء علوم الدین . ونور الطریق 
لاسلوب دیسکارت (۷1:000 1098006 ) ٠‏ واول من انتقد علی 
الہیئة الاولی لارسطو هو ابوبکر الرازی . واعطی فی زماننا جان 
استوارت مل شکلا جدیدا الی أُغراضه بعد ان نفخ فیہا روح 
الاستقراء . واکد ابن حزم علی کون الشعور والادراک والاحساس 
وسیلة العلم . وعند ابن تیمیة انما هو الاستدلال الاستقرائی مز ں100 

8 ) الذی یعطی دلیلا واثقا . .. وھکذا اکتشفت طریقة 


ھ٦‎ 


المشاھدة والتحریة . ۱ 

لفد ذکر العلامة بالتفصیل الاعمال التی انجزھا علماء المسلمین 
السل بدا الاغارت فی عدان اقلی اولکن لاحامَة الی ان عد 
التفاصیل فی ھذہ المقالة . والضرض انما ہو التوکید علی ان العقل 
کان ناقصا مع وجود دور العقل قبل المسیحیة . وکان بین الفلسفة 
وعالم المحسوسات تباینا عظیما وبعدا واسعا مثل التباین الذی کان بین 
السریة فی الدین المسیحی الیونانی وعقل الانسان وتجربته . ان 
الاسلام هو اول دین انکر السریة فی العقائد واید الفہم والشعور 
رالتجزبة والعقل والعلم : ان العلماء المَسلمین وضعوا ساس المعارف 
العلمیة علی المشاھدة والتجربة والاستدلال الاستقرائی بعد فہم تعالیم 
المرآن ۔ وھذہ الاسالیب ھی الروح الحیویة لتطور المعارف العلمیة 
العظيمة الموجودة . وھذا هو المعنی لقول العلامة ان النبی صلی الله 
عليه وسلم کان بحتل مکانة الجسر بین القدیم والجدید . 

ان الخصوصیة الممیزۃ للاحکام التی نزلت علی رسول الہ صلی 
اَل ہواء کات ئی فور الرخی ااعئلی اوَغیر المطلو ھی 
انھا توفر لنا اصولا کلیة وقواعد! اساسیة , الا بعض الاحکام المعدودة . 
فعاعدة مرولہ القوانین ھذہ انما ھی الاستقرار فی استنباط الاحکام 
وتدوین القوانین والقواعد فی ضوء القرآن حسب الظروف لکل زمان 
الی یوم القیامة . وحدیث معاذ رضی اللہ عنهہ بحتل اھمیة کبری فی 
ھذا الصدد , فطبقا لہذا الحدیث اذا لم یوجد حل أَیة مسئلة فی القرآن 
والسنة , یمکن حلہا بالتفکر والرا٘ی.والقیاس انما ھو نوع من انواع 
الرای والفکر . وینقسم الی قسمین : احدھما القیاس الخفی وثانیھما 


ہج 


القیاس الجلی . م تشعبت طرق القیاس الخفی الی الاستحسان 
والاستدلال والمصالح المرسلة واستحصاب الحال وما الیھاءفکسا 
استعان الفقھاء الانکلیز ہمبیدأً العدالة ( 80نلاوظ ) بعد القرن الثانی ٴ 
عشر المیلادی ہ لتطبیق العدل بصورته الکاملة فکذلک ازیلت قبل 
ذلک بمثات السنوات , بعض مشکلات القیاس الجلی باستعمال مبادی 
الاستحسان والاستدلال والمصالح المرسلة ٠‏ وذلک لتطبیق العدل فی 
صورته الحقیقیة . 
واذا نظرنا بالنظر الغائر نجد ان ساس القیاس الخفی علی مبداً 

ان کل قانون أو حکم لایتعارض مع القرآن والسنة ء صحیح شرعا . 
فیسبب ھذہ المرونة فی الاحکام الشرعیة , ان الشریعة الاسلامیة 
لیست بصالحة للعمل بہا فحسب بل ھی أحدث القوائیسن . حتی 
ولایسع للمستشرقین الا ان یعترفوا بہذہ الحقیقة . فلا بد من الاشارة 
الی بعض المبادی التشریعیة فی ھذا الصدد . 

فاحدی قواعد الشریعة الاسلامیة ھی : کل ما حکم بە العقل 
حکم بە الشرع وکل ما حسکم بە الشرع حکم به العقل. والقاعدۃ 
الات الشے الری لات مرشة من القرآن راليَ نی عائن 
والقاعیة الثالئة : ان صلاح الامة ورفاھیتہا من مقاصد الشریعة . 
ولذڈلک ذکر الغزالی ثلاث صور مختلفة للمصلحة فی ھذا الصدد . 

۱( ما شہد الشرع باعتبارها . 

. ما شہد الشرع ببطلانہا‎ ٢۲ 

. عالم یشہد الشرع لاببطلانھسا ولا لاعتبارها‎ ٣ 

فالطررة الاولی من مل ااضور اللائةً حجدة: وَقَابله للا فا 


۰۸ 


والصورة الثانیڈن للبطلان والئالنة للمصلحة . فالمصلحة عندہ الشیٰ 
الذی تنجز بە اھداف الشریعة وتتم بە اغراضھا.وتعریف المصلحة عند 
الامام ابن تیمیة : 

یہ ان یری المجتہد ان یجلب ھذا الفعل مصلحة راجحة ولیس فی 
السرع ماینفيه ٭ 

وجاء العلامة ابن القیم فی کتابہ القیم اعلام الموقعین بمباحت 
رائعة فی ھذا الموضوع ٠‏ وکذڈلک الامام العلامة ابواسحاق الشاطبی فی 
مؤلفه البدیع الموافقات فی اصول الشریعة ٠‏ فمن شاء البسط والتفصیل 
فلیراجع ھذین المصدرین الاساسیین : 

فالقاعدة الاساسیة ھی ان تشریع القوانین ینبغی ان یکون لفلاح 
البشریة وصلاحہا : وھی دلیل واضلح عصسلی وجسود المرونة فی هذا 
الدین فی تشریع القوانین . وھذہ القاعدۃ لا تلائم لجمیع الاآزمسان 
فحسب بل ھی اولی وارجحع بشرط ان لانتجاوز ھذہ القوانین الی 
اطسار الباطل کما ذکرہ الامام الغزالی ٠‏ بل تکون مطابقة للشرع . 

رظ الائر لی سای ان اوس 
الاشیساء ذکرت فی القرآن والسنة بالصسراحسة . ولا یمسکن تحریم 
الحسلال ‏ یعنی لایسکن الاضافة فی اسئلة الاشپاء المحرمة . 
وکذڈلک امثلة القوانین غیر المرنة قلیلة جدا ء ومع ذلک انما أساس ھذہ 
الفسوانین عسلی فسلاح البشریة . وھذا دلیل آخر عسلی مرونة 
القوانین . ولا یمکن لنا الا ان نفحص ھذا الشی باعتبار العدل 
والاعتدال فی الاسلام الذی تغلب فیہ ناحیة الاحسان . 

آئ الفکر سای العطاضر یکٹر ایر مین اسعمان اصَلَلام 


۹ٛ۹ 


٥٤8‏ 0لت 8٦9‏ 6ء۶٥0‏ فی امور السياسة . وذلک لأنه اذا ارتنکزت 
التاطات اللابعدوتة فی بد رج ل وایر فیوشک آن بسسل۔عذ 
السلطات بطریقة غیر شرعیة . لذڈلک تضرض القیسود والتجدیدات 
لی سلطات 'الحکریة:لسىبات اتا اسَمالھاٴ رالمَتَارسة 
الغیر الشرعیة لہا . وهسذہ القیسود والتحدیدات فی الواقع نتیجة 
النسٹور القیدرالی 'المگرب اعد الا َرَانَة الکوٹرشی لی 
ساطات آآرثش الام ریکیء اه السَاةَ التضَائيةً لی الکوشفرس 
وکڈلک مراقبة المحاکم عسلی الامور الدستوریة . 
ولقد رض القرآن مثل ھذہ التحدیدات من قبل عسلی جمیع 
السسلطات الحکومیة . فکل حاکم کسبیرا کان او صىغیرا مقیدبان 
بستخدم سسلطاتہ طبقا للشرع وبصورۃة صحیحة . لذڈلک حصددت 
السلطة لا بالتقوی واتبساع الشریعة فقط بل جعل الشوری من اھم 
دعائم الحسکم الاسلامی . نعم ان التقید بمبادی العدل والاعتدال کان 
کافیا ولکن الشرع لم یکتف بە بل شسرع الشوری بقوله تعالی: 
”وامسرھم شسوری بینہم ۔ . فھو مثال جید لقاعدة . ٥٥ہ‏ :ء0 
وم رووزوں ٭ فی النظام الحکومی . 
ان وقائع الحیاۃ النبویة ملیئة بامثلة العسدل والاحسان . ومن ذا 
الڈی:یشکرآن عنتداء المشرکین وظلتھم لی رسبول اللہ صلی الل 
عليهہ وسلم واصحابہ فی مکة المکكرمة کان یقتضی الانتقام منہم بعد 
فتح مسکة المسکرمة ء ومصادرة اموال الذین صادروا اسوال 
المسلیمن من قبل . ولکن ھل یمکن للتاریخ البشری ان یقدم مثالا 
واحدا لمافعل ھذا الرجل المظلوم بالظالمین بعد ان غلبھم ؟. فانه لم 


٠ 


یعف عنہم فقط بل خسلی سبیلہم حتی ولسم یسسترجع منہم 
امسوال المسلمین . ول یمکن لتاربخ الحروب فی جھ ًٌ 
بعصرض مثالا واحدا لطاعة العساکر لأمیرھم . وانضباطہم مسثل 
مافعله أ٘صحابه عليه ۔السلام ؟ فانہم رضوا لحکمە مع ان ماوہہ 
کانوا قداستولوا عسلی أُموالہم ودیارھم التی کانت بمبکة . وذلک 
لأنہ صلی اللہ عليه وسلم کان رحمة للاعداء واصحابهمؤیدین لە فی 
ھذہ الرحسمة . 

ولا بد ھنا من سرد بعض الوقائع للمقارنة بین شخصیة نبینا صلی 
(ففالاسگ سی فو الانہاہ لاڑی بح کاغة ان افناب :کان 
ینزل عسلی الامم وینجی ال اشاون سی کان اتی العذاب بدعاء 
الانبیاء علیہم . فکانت نجاۃ نوح ول-وط وھسود عسلیہم لغ 
من ھذا النوع . وطلبت نمسود آیة من صالح عليه السلام . فازمللت 
نافة اللہ کآیة (ب /۰۷۳٦ے )٦٦‏ فأخذھم العذاب من ربھم ( ٥٢١٥ء‏ 
١٦ء‏ ۳۱) . ولکن نجی صالح عسليه السلام والذین آمنوا معه 
(٦ء ١٦٢٤‏ ٤١ء‏ ۱۸) . وقد دعا نوح عليه السلام علی قومه ففسال : 
فافنح بینی وبینہم فتحساونجنی ومن معی من المؤمنین ۔ ( ۲٦‏ ٭ 
۸ء ہ وقال نوح رب لانذر عسلی الأرض من الکافرین دیارا . 
)۲٦۶۷۱(‏ . وتولی صالح عليه السلام عن قومه بعد ان عقروا الناقة 
وعتوا عن امسر ربہم ( ۷ے ۷۹) . واستعان لوط عليه السلام من 
رت ےت 

۰ء مع ان ابراھیم جادل الہ فی قوم لوط لانە کان اواھامنیبا 
رر تی مہ رم و رہنا 


اه 


اطمس عسلىی اموالہم واشدد علی قلوبہم فلا یؤمنوا حستی بسروا 
العذاب الالیم ۔ ( ١٠ء‏ ۸۸) ۔ 

وعلی العکس من ذلک تمساما فان رسسول الہ صلی الله عليه 
وسلم تحمسل مظالے القریش وأمسر أأصحابه ان یتحمسلوا تلک 
ظا را ات ستائی لت کے ا ا ات عاتی 
حفظہسم من العذاب ببرکة وجودہ صلی اللہ عليه وسلم فقال تعالی : 
ہہ ما کان الله لیعذبہم وانت فیہم ۔ ( ۸> ۳٣‏ ) حتی وان ال تعالی 
امتلق باب االفوطیة القی 6د تلقظ شبیہا الایسان کلمات اللفنة ‏ 
فقال : ی ان علیک الا البلاغ ۔۔ ( ٣٤‏ ے ٥۸‏ ) ( وکذلک الآبات : ٥‏ ۔ 
۶۲ھ ٦۸٦ -۹٦ ٠٠٤‏ ٦٦ء‏ ۱۲) وقال ابضا : ہر لیس لک من 
الامر شی او یتوب علیہم او بعذبہم فانہم ظالمون . ( ۳٣ء‏ ۱۲۸) 
وقدورد بہشان نزول ھذہ الایة فی تفسیر ں, ضیاء القرآان  ٠‏ ما یثبت 
منه ان وجود الرسول عسليه السلام لم یکن سبب الرحمة 
للسؤمنین فقط بل ان کان موجب الرحمة للکفار والمشرکین . 
دلدّلک :لب حمسةلعالست:: 

وحینما انکسرت اسسنانہ صلی الہ عليه وسلم یوم الاحد وجرح 
جبینه ‏ قال رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسسلم : کیف یفلح قسوم جرح 
راس نبیه وکسر اسنانه , وھو یدعوہم الی اللہ تعالی فنزلت ھذہ الایة . 
وقیل استأذن فی أن بدعو فی اسنثصالہم ٠‏ فلما نزلت ھذہ الابة عسلم 
ان منہم من سیسلم . وقد آمن کثیر ء منہسم خالد بن ولیسد رضی اللہ 
عنه ( قرطبی ) . وقسول الفاروق رضی ال عنه یبوضح ھذہ 
الَعنَة رت رتا انان رتو ابی آنکا ورای پارسسرل افَعَلیٰ 


"٦٢ 


اللہ عليه وسلم , لقد دعا نوح علی قومه فقال رب لاتذر علی الأرض 
من الکافرین دیساراء لو دعصوت علینا مثلہا لہلکنا من عند 
آخرنا . فلقد وطی ظہرک وادمی وجہک وکسسرت رباعیتک فابیت 
ان تقسول الاخیرا . فقلت رب اغفر لقومی فانہم لایعلمون ۔ . 

راو آفضرت لاحات فی اقالہ :سیت ات انائن 
وکفرھم ‏ وطمست الاقوام ء ھل کان للرسالة الالہیة أن تصل الی 
العالم ؟ . ولکن کان من المقاصد الالھیة فأبدلت القنوطیة بالرجاء 
الع تَالرفق ۶ العقات والقذات ارس 

رکانت عا اعت الو علی دا الزوالستری ولغ 
لان الرسول صلی الہ عسليه وسلم کان مظہرا لختم النبوة . والدین 
الذی جاء بە هو دین الہدایة الی الابد . تجتمع فیه الصفات 
زالغاضیات: اتی تقد اکر بھازا للرں رالِہدَاہةالی الات 
واجتمعت فی شخصیۃة النبی الہادی الذی هو خاتم النبین الصفات 
التی انزت علیٰ الکفاز والیشرکین تاثیرا ایجابیا عمیقا لافی ۔عیائہ 
فقط بل تحصل لاتبساعه ایضا بالعمل بموجب ھذہ الصفات مرتبة 
فریدة فیحسنوا سسلوکہم بالکفضار والمشرکین فی جمیع الازمان . 
لیستمر تبلیغ الدین . ولیست حیاتہ صلی ال عليه وسلم الا نموذجا 
عملیا وتفسیرا للتاکید الذی أولاہ القرآن الکریم لمعانی العفو 
َالَكيِنة ال الا ستا4 

وقد یتقول بعض المستشرقین مع اعترافہم بفضائل الاسلام 
وسمو تعالیمه قائلین ان درس العودة الذی قدمته المسیحیة هو الذی 
یکررہ الاسلام . ولکن هسل قدمت المسیحیة مثالا لہذہ المودة ؟ وھل 


۳ 


بحتاج أحد ان یلقی الضوء علی ھذہ الحقیقة ؟ لان تاریخ المسیحیة 
ملیئة بوقائع الظلم والتعدی عصسلی المسلمین والیہود . وبحوادث 
الخیانة والکذب ضدھم . وحتی الیوم نری المسلمون ضحیة ھذہ 
المظالم فی العالم کله . بل ان الیہود والنصاری بغزون المسلمین 
ویہاجمون عسلیہم ویعتبرونھم عدوا مشترکالھم . 
ان تاریخ فلسطین شاھد عصلی تکالب الیہود والنصاری وتعاونھم 

بوالسشن فی سار افقلائل ولکن الس سن بافاغ 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم فی ‌التسامح والمسودة والعفسو والرحمة. 

رلسی 0ا الانان جات از 

وقبل الختام اری ضروریا ان ألفت الانظار الی بعض المسائل 

التی تبرز فی ھذہ الایام بالمشاجرة بین القدیم والجدید , فنری الفکر 
الجدید الذی متاثر بالمادیة لعدم معرفته بالعلوم الدینیة ٠‏ ویبدو کان 
مشمثئز من کل قدیم وتلید . وذلک بسبب انحصارہ فی نطاق العقل 
بعلمہ المحدود . ولکن عدد أُھله قلیل جدا بفضل اللہ تعالی فی 
پاکستان ء لوجوہ : اولہسا وجسود البیثة العاثلیة الدینیة فی الطبقة 
المنقفة التی ینتمی معظمہا الی الطبقة الوسطی ٠‏ ووثانیہا حرکة 
صلی کرہ ہ التی نادت بدمچ القدیم بالجسدید . وئالئہا حرکة 
احیاء الاسلام فی شبە القارۃ الہندیة من ثلاث ارباع القرن التی کانت 
سہبا لظھور دولة الباکستان بین الدول الحرة فی شبە القارة ء ورابعہا 
تکرار الوعود لتطبیق الشریعة فی الدولة ., وخامسہا سیاسة الحکومة 
لانجاز التعاون والمساعدة بین الباکستان والدول الاسلامیة والعربیة 
بسبب العلاقات العاطفیة والاشتراک الدینی . و لایمکن صصسرف النظر 


٤ 


عن المساعی المنظمة فی ھذا الصدد لبعض الجمٰعیات مع اختلافاتہم 
الفروعیة . فمن هذه الجمعیات ‏ مر الجماعة الاسلامیة ؛ ور الجماعة 
التبلیغیة . التی مرکڑھا الرٹیسی فی ہہ رائی وند ٭ . 

والی جانب آخر عقلیة الاصحاب المثقفین بالعلوم القدیمة الذین 
لایرون بأسا فی الانتفاع بکل جدید . ولکن لایخفی اسمئزازہم من 
الوم التداولة التی می أساس عذہ الاختراعاث. ان مختور 
تعلیمہم هو فقط تفسیر القضرآن والحدیثءٴ,ء والفقه الذی ینتسب کل 
عت اص اھ وھ ا سام وافتازی سام القاقیش 
والصراع بسبب اختلافاتہم الفقہیة . ولذلک لم تزل امکانیة 
مارنہم انی عذا عو السیب الخاض الدی :ہزداد ھ الافتراق 
والبعد فیما بینہم وبین الفکر الجدید . فأحدت ھؤلاء الذین حددوا 
العلوم الاسلامیة المذکورة فی تعریف العلوم الدینیة دون العلوم 
العصریة فکرة خاصة فی ھذہ الطیقة ‏ فأصبحت هھذہ الطبقة تعتاد 
التظ الی' الفکر الحدید بالشیہات >:وتسمی اصحاث:الفکر الجدید 
بمنکری الحدیت او بالمتجددین أُو بالملحدین . ای الالقاب التی 

وخلاصة جمیع ما تقدمت بھا من الآراء بصدد ختم اللنبوة ان 
القارت ہیں طتقی فا0ا( سی :الم ات200 انا ھی سس 
الحرمان العلمی . ولوکان العلماء المثقفین بالعلوم الجدیدةۃ مضطلعین 
بعلوم العرآن والحدیت ٠ہ‏ لنشأً فیہم الاعتدال بدلا عسن التطرف . 
ناو اذا کسر جہزد لئے افسعاادی رافھ یت رہ فشر 
افق جراج ماشرع حشتت* اقنطظط فی شرف غاشاز لن 


٥ 


المعاصرین ہ لینکشف علیہم نطاق المعارف الاسلامیة وسعتھا 
ویستبین علبھم کیف اسستنبط ھؤلاء الائمة المسائل العمرائیة 
َالقالقتاہن الترآح رالتا ان جم الستیلاؤولائلہم 
القیمة لازالت مشعل الطریق فی حل مشاکلنا فی ھذہ الایام . 
ومن ناحیة أخری فان علماء الذین فی زماننا قد اصبحوا بعیدین 
عن مقتضیات ھذا العصر لعدم اضطلاعھم بالجہود العلمیة الحدیئة 
زتعدیخ ماع فی ما یق عتات ودای (تطرگک:الدی اڈ 
عليه العلماء المخلصون منذ مثات القضرون . فقد انتقد الامام الغزالی 
فی احیاء علوم الدین علی معاصریه من العلماء فی هذا الصدد وقال ان 
ھؤلاء العلماء حصروا العلم فی التفسیر والحدیث والفقه عامة وفی 
المناظرةۃ خاصة . ئم ناقش الامام الغزالی العلوم المتداولة الاخری ٠‏ 
وکرہ الطلسم وقسما خاصا من علوم النجوم الذی بتعسلق بالاخبار 
وعن احوال التقدیر ٠‏ وعلم الطبیعة فی ذلک الزمسان . واما اراءہ 
عن الفلسفة الیونانیة غمعروفة , وما عد ذالک من العلوم اللاخری 
فکان حصوله ضسروریا فی رأيه . 
او علباء علوعالشرآق' استاررا آئی علوم عدینة تی:الکتاب 
الحکیم , فمثلا نری السیوطی یذکر العلوم العدیدة فی کتابہ الاتقان 
فی علوم القرآن . فیذکر علم الطب وعلم الجدل وعلم الہیئة 
وعلم الہندسة وعلم الجبر والمقابلة وعلم النجوم وغیر ذلک . 
( راجعالمجلد الاول ص ۳۸٦‏ باللغة الاردیة ء طسبع کسراتشسی ) . 
ئم اذا نظرنا الی الغایة المقصودۃ من ھذہ العلوم ‏ نری ان ھذہ 
العلوم الجدیدة اساسھا تلک العلوم القدیمة التی ذکرھا العلماء 


٦ 


المفسرون . تم نری القرآن الکریم یحث المسلمین علی السیر فی 
الأرض والنظر الی عاقیة الامم السابقة . فہل یمکن العمل بھذا 
الامر الالھی بدون المعرفة بعلم الآثار القدیمة ؟ وھل الحصول علی 
ھذا العلم لیس من فرائض المسلم ؟ فان القرآن الکریم اذا أشار بالعلم 
فان العلم لایکون منحصرا فی بعض العلوم التی تدرس فی الکتاتیب و 
المدارس الدینیة بل انه یشتمل علی جمیع العلوم التی تقوی صلة 
المسلم وایمانه بالاسلام . وتطراً بسببھا ھیبة الاسلام علی الاجانب . 
ویستضاد منھا فی تسخیر الکون لرفاھیة الانسان وتظہر بھا مظاھر 
الفطرة علی انفسہم وعلی الاجانب ایضا . وتتجلی بھا آیات ربھم فی 
انفسھم وفی الافاق . 

والی جانب آخر لاتکفی العلوم الحدیله فقط الا اذا کانت معہا 
علوم القرآن والحدیث . فان الامتشاع عن العلوم الحدیئة یمنع الفرد 
من کونە نافعا للمجتمع . وکذلک العلم الجدید اذا کان بدون القرآن 
والسنة لأدی الی المادیة ونفی التقوی والروحانیة ٠‏ فانه لامجال لہذا 
النوع من العلم فی الاسلام ٠‏ فانہ علم یضر ولاینفع ء وھذا علم 
استعاذ منہ رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم . 

فالحاجة ماسة الی وضع مناھج دراسیة جدیدۃ فی العالم 
الاسلامی عامة وفی الپاکستان خاصة بحیث یتصف الطلاب بجمیع 
افسام العلوم والفنون . فاذا انجزنا هھذا العمل الجبار لافتربنا بہ الی 
الغاية المنودة من وراء ختم النبوة وحظی المسلمون مرة اخری 
بمنزلتہم المفقودة وفردوسھم المفقود . 

وما علیتسا الا الیسلاغ 


نظشرۃ عامة علی الدیانة الجینیة 


الشیخ عبدالقدوس الھاشمی 
تعریب : غلام مصرتضی آزاد 
(نص المحاضرۃ التی القاھا الاستاذ الھاشمی تحت اشراف 
قسم مقارنة الادیان بمجمع البحوث الاسلامیة ) 
اق الذرك٤2‏ الَحَتَة کل الیونةائی کور سطور ال ان 
البراهمة الہندیة . وعدد الذین ینتمون الیھا فی الہند حوالی خمسین 
ملیوں . ولہم فی الہند منادر ( معساہد ) صغیرة وکبیرۃ یبلغ عددھا 
حوالی اربعین واعظمہا مندر جبل آبو الذی ید من سبع عجانلبات 
الہند - وھو . فی الحقیقة . بناء عجیب ۔ وثانیہا ایضا بناء ذو رونق 
زان فی تَرَآ ہلل متا تَراقات الڈی خر بالاگن مو:الدی ول 
زا العلیوتیر الشہتیر شیک بلدہوادامن رلا فی امیر قبل :مین 
سہّه ۔ 
الجینیون اکٹرھم یسکنون فی دیار راجبوتانه ومنطقة ماروار ء ولکن 
فی الامصار الآأخری الکبیرة مثلا ہومبائی . کلکتہ . أحمد آباد وجی 
فور عددھم غیر قلیل - وتعد نحلتھم من النحل الھندوکیة . ولیسوا 
بمختلفین من الھنادکة فی مظاہرھم الیومیة من المأکل والملبس 
وَلَعيكة : وف راستھم الَيتة تكَبة المراسم الَدَييَة الھندوكیة آلا ان 
لھم معابد خاصة لایردھا الا الجینیون . ویراأس ھذہ المراسم رجال 


۸ 


الدین الجینی الذی بختلفون عن رجال الدينْ الھندوکیین . 

ویحتفل الہنود بعدة اعیاد ولکن الجینیین یحتفلون منہا باثنین 
فقط . دیوالی ولکشمی . ولابعبدون تمثال لکشمی التی ھی الاہة 
الثروۃ ء معبودة البراہمة . بل ھم یعبدون کتاب لکشمی . ای السجل 
التجاری الیومی الذی یعتبر رمزا و علامة للئروۃ . ولہم علاقة ووداد مع 
الھنود ولکن لازواج بین الجینیین الھنادکة . انہم لابعتقدون فی 
الطبقات الاربع حسب الفضیلة کما یومن بھا بقیة الھنادکة ای البرھمن 
والکشتری والویش والشودر لانہم کلھم من طبقة ویش ۰ہ اھل التجارهۃ 
وارباب الثروۃ : حتی انہم یملکون خمسین بالمأة من ترورۃ الہند . 
فیہم اھل العلم والمعرفة ولکن قلما یختارون الوظائف فی الحکومة 
ولاسیما وظیفة عسکریة لانہا حرام فی دینہم - 

می امھ جال اه اکگاءاای: الله الَْسَدَسماتا مم 
داس کرم جند غاندی . جمنا لال ہزاز . رام کرشن دال میان . سیت 
غنشضام داس برلاے لرجمن لال سیتلو . ھؤلاء کلہم کانسوا من 
لسن را ال تل اجرت ننظروق ال ظط الین 
والجینیون یعتقدون ان البراھمة کلھم انجاس ۔ 

والفقراء والرھبان فی الہند الذین یترکون الدنیا ویسکنون فی 
المغارات والمفازات اکٹرھم من الجینبین . بنعقد فی الہند بعد کل 
انی عشبرة سنة اجتماغ عظیم یعرف باجتماع پیر ہاک : خیث یلتقی 
اتوراق اگ اعوحی رس لق بعد وت مال تر :َياَكَة ال آبان 

ویقال لە اجتماع کومبھ . یسترک فی ھذا الاجتماع کثیر من الفقراء 

العراہ ( الجینیین ) ولکنہم لایسترکون فی اعظم الاجتماعات الہندیة 


۹ 


وھو یوم اشنان ای الغفسل فی میاہ کنک ( النہر العظیم المقدس عند 
الھنادکة ) الڈی بقال لە اجتماع ھرھرشتر . نعم یذھبون اليہ لغرض 
التجسارة ویبنسون دکاکینہم علیحہدة من دکاکیسن الھنسادکةھ 
ومحلاتھسم لانہم لا یاکلون من ید البراہمة . 
تصور العبادة عند الجینیین . 

ماھی العبادۃ عند الجینیین ؟ العبادة عندھم عبارة عن غور تبسیا 
وجیورکشا . فأما ( غورتیسیا ) فمعناہ تعذیب النفس بالشدة و( جیو 
رکھا اتا المائاعلل: الکاحوضاطة الع اناتب سی اکلہ 
لایشربون الماء بدون التقطیر خائفین علی موت الجراںیم ولا باکلون 
اللحم حتی السمک لانە عندھم حرام علی التابید . وایذاء الدابة او 
۔قتلہا عندھم اثم کبیر . ولا یاکلون بعد غروب الشمس . واعطاء السکر 
لال عصو ‏ ہرسا تہ ضا راک الس انار بت 
المدارس . والخانات والمستشفیات خصوصا للبقر . 

وعدد الجینیون خارج بلاد الہند قلیل جدا ولکنہم کتیرون فی 
الئروة . ھؤلاء الذین ھاجروا الہتد .واستوطتو الدبار الاجنبیة ملا 
نیروبی , عدن . سنغافورة ء والافریقیة الجنو بیة . واعتناق الجینیة لیس 
بممنوع ولکنہا لاتوجد فیہم حرکة تبلیغیة او تبشیریة . وتنظیم الائمة 
ورجال الدین عند الجینیة ( البروھت ) مختلف من البراہمة . وھذہ 
الطبقة تؤدی رسوم العرس والماتم ٠‏ ولکنہا لیست بطبقة خاصة مثل 
البراھمة . ( لان البراھمن هو الذی ولد فی بیت براھمن ولکن الجینیین 
لا یعتقدون بذلک فکل واحد عندہ علم من الدیانة بمکن لے أُن 
یکون بروھتا ) ولیس عندھم سنکه ( الرفقاء - جمعیة رجال الدین) 


کما ہو فی البوذیة ولکن المرأة لانجوز لہا ان بروتة . ولابؤمن 
الجینیون بتقدیس کتب فیدا الاربعة وبرھمنا و ابنشد و غیر ذلک . 
ولایعتقدون بتقدیس لمغة سنسکرت وان کان بعض تعالیمہم الدینیة 
توافت 
ما ھو النکاح عند الجینیین ؟- النکاح عندھم اعطاء البکر صدقة 
لا وکشرہ الا کہا ال ٥ة‏ کا مل او امت تد 
اروا عو تی ااچھیا اتال ے شاف ا سی فی عق 
العروس فی جمع من اقاربہ و اصدقائه . ویحب أُن یکون بین ھذا 
الجمع واحد من المغول .فان لم یجدوا یجعلون شبیه مغسولی 
بالغنسب أو الطین . ویاخذونہ معھم . وهھذا یدل صلی مدی 
أئرهم بالعھد الاسلامی المغولی . وتارة بصنعونه بالعصاو ویلقون علیھا 
الملابس الفاخرۃ ویخرجون بہا ... والسکرانه والسناته عندھم اجزاء 
ضروریة للطعام . السکرانه حلوة تتخضذ من الارز والسناته لبن 
حموض ویقدمون الطعام الی الضیوف فی ورق البہوج ( ورق مقدس 
عندھم ) خلال النہار ویزفون العروس قبل الغروب . 
وفی المآتم یقرأً البروھت صلی المیت بضعة اشلوک ( آیات من 
کتابہم ) باللغة البالیة ء واحیانا باللغة السنسکریتیة . ویحرقون 
موتاھم خارج البیوت ومساکن الناس ولایدفنون موتاھم کما یفعله 
“اللنکایتون ۔ ولایفتشون بقایاجسد المیت فی الرماد کما یفعله البراهمة“ 
ولایعتقدون بالشرادھ ( طعام مخصوص لروح المیت ) ولایومنون 
بالکفارة ومع ذلک یعتقدون بایصال الشواب للعیت ویکٹرون من 
الخیرات ولکٹھم لا یعطون البراھمة شیئا منہا الیته . 


7 
عقائد الجیننے : 
انھم یؤمنون ببقاء الروح بعد موت الجسد ویظنون أن الروح 
تحصل قوتٹھامن الاعمسال ٠‏ ویؤمنون بالجنة وبجہنم . وجہنم 
عشت تعن الارس سََهاسصتیت وَالَة شترق السا 
وعددھاست و عشرون ویقولون ان الروح تہبط الی التحت فی جہنم 
حسبٰ ثقلھا من الاثام وتصیر اسیرۃ فی العذاب والظلام . وأما الروح 
الطاھرۃ فتبقی خفیفة ولایکون علبھا ثقل الائام ٠‏ فتعرج الی اعلی 
مراتب الجنة . 
وہما ان الجینیة فی الحقیقة صورة متطورۃ لدیانة البراهمة فانہم 
یعتقدون بتناسخ الارواح (( آواکون ) ودائرة الحباة و الموت 
(سمسسار) وتأثئیر الاعمال فی الولادة الاأَئیة ( کسرم ) . ولکن هسل 
کے ضا فررص ار ناف سن اباب ات رھت 
فسان عقیدة التناسخ لانتتلامم مع الایمان بوجود الجنة وجھنم ۔ 
آنا :القلاصض من ذائر:الَزث والعساۃ فلس لے الا طریق 
غورتیسسیا ( تعذیب النفس ) وٹرک الشھوات والعلائق الانیویة ء 
لابقا رہ ای اقطاف لم پ و ہزات 
الوجود ویحمدونه فی اناشیدھم وأغنیتھم؛ ویسمونہ م رام ہ آوے راساء 
لئ یی تاپ رام الہود:التی کان اپتا آرابد رس رزکا 
للالاھ سیتا والذی یعرف عند الھنادکة ببطولانه . فرام عندھم 
واجب الوجود الحی القیوم الذی انفجرت مسن ذانہ الحیاۃ مثل اوراق 
الشجرۃ بدون ارادتہ . لامثل لے ولاعمل ( نراکار نراگسن ) فلا 
یفعل ولایتصور . وکل شئی بأتی الی حیز الوجود یصدرمنه بدون 


ارادته :- 


ك۷ 


وو من الجینیون بقدم خمسة اشیاء . رام روح , ماد قوۃ 
حرکة . ولابؤمنون بالخالق ( ولا الخلق ) ولابیسروزہ کما یعتقدہ 
الہنود . بل یقسولوت ان صلاحیۓےة الخسلاص واسستطاعة النجکاة 
وس لسانت اس رت مج سکنل ساس ےاج نت 
انی من الخارج شئی . ولایسؤمنون بالألہتة دون واجب الوجود . 
وبعد وفاۃ الشری وردھمان مہابیرجی وضعت تمائیله فی المنادر ‏ 
فکانوا بین عابد وجاحد . فقدس بعضھعم ھذہ التمائیل ورفغض 
الاخرون تقدیسھا . ولکن بدأت فی القرن الخامس عشر حركکة کسر 
التمائیل ( مورتی کہنڈن ) واخرجت التمائیل من المنادر ء وقد بقیت 
بعضھا ولکنہا لاتعبد ولا تعظم . 
الکتٹ المقدیۃء 
لایؤمنون یتقدیس ای کتاب ۰ حتی انە لم توجد اشارة الی الوحی 
او الی الہسام فی تعالیم الشری مہابیرجی ؛ ولکن لمسا انقادت 
ملوک موریا بنسی للجینیة دونوا تعالیم الشری مھابیرجی فی کتاب 
سی آوجا:( 1106ء وَلسنا رف فی ای ےه ڈونٹ فذہ التغالیم 
ارااً :ارجا سار فی الللة الکئیے عیسو قتامے و رآمامة 
ولم أعشر عسلی ھذہ الکلمة فی اللغة البالیة . وقد وجدت بعض 
السخ القدیمة لہذا الکتاب مکتوبة عصلی ورق البوج باللغےة 
البالیة بالخط الہندی , ولکن لا توجسد ایة نسخة مکتوبة قبسل 
القرن الضاسع عشے المیسلادی وہما أنه لم یکن فیہم نظام 
الزوایا کما یوجد فی البوذیة لیس عندھم مجموعة التحریرات الدینیة: 
کان تع ہیں حیسوال فی سے ملین دا الکنات 
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مسکتوبة عصلی ورق البوج . وکان یقول انھا مکتوبة فی القرن العاشر 
المیلادی . فرأیتہا ووجدتہا بتراء ناقصة لم تکتب علیہا سنة 
الکتابة . ولا اعتقد ان قدمھا یرجسع الی ماقبل القرن الٹانی عشر او 
الثالث عشر المیلادی . ورأیت عضد المارواربین فی کلکكکة نسخ 
ھذا الکتاب مطبوعة طبعة حجریة فسانه کتاب صغیر مکتوب 
بالخط الناکری . فیسے اقوال الشری مہابیرجی بدون ای ترتیب دون 
بیان الاحوال التی وردت فیہا الاقوال والتعالیم؛انہم یؤمنون بصحة 
تعالیم او جا ولکن لایظنونھا وحیا او الھاما ٠‏ ولایعظمون الکتاب 
ولابعتقدون انە الکتاب المقدس . 
کان الزعیم الھندوکی الکبیر المھٌٗاتما غاندی واسسرته جینبین 

بی الَاَیر الَرَ ات3 والتہاتما کان رعلا فاطلا فی:القائون البرطاتی 
خر انت ابع الشیق ا0ھ لوس شا گنت 
مسنہ منذ ألف وخمس مائةستےة . وکان یعرف کل المعرفة ان نجاح 
الزغابة الشیاىسة فی اھت لاہمسکن الا اذا کان اساٹھا عغشلتی 
العواطف الدینیة ء فلابد من استغلال الدواعی الدینیة . ولاجل ذلک 
ادخل المھاتما غاندی فی الجینیة أمرین ۰ فتلقی بالقبول العام بین 
الہنود ولما مات الممہاتما تلک لوکمانیر القائد السصرھتی الشہیر 
صار المسستر موھن داس کرم شند المہاتما غساندی ورغم 
تعصبه للدیائة الجینیة اصبح القائد الدینی العظیم للھنود . وبلغ ھذہ 
الدرجة الرفیعة باستخسدام أمرین : 

الاول :تقریر مبدأً تقدیس البقرة وحرکة ( گئو رکشا ) ای الحفاظ علی 
البقرة ء حینما لا اھمیة لہا فی الدیائة الجینیة ء لان عندھم ائےم قتل 


ات 


البقرۃ یساوی ائم قتل الذباب ولکن الغاندی کان یعلم ان الجینیة 
لاتابی عن ھذا المبداً و الھنود یتھافتون عليه لانہم یعتقدون بتقدیس 
اوت 
الگانی : تقریر تلاوۃ بھکوت کیتا ( الباب العاشر من مہا بھسارت ) 
الکتاب الشہیر الذی صنفه الشاعر الشھیر والمیسکی . وھکذا 
اصبح المہاتما غاندی القائد الروحی والزعیم السیاسی الوحید للھنادکة 
واضاف عليه ( پرارتہنا ) الذی انتخبهہ من الدعاء المنظوم لجکت 

مین : 

ولکنہ لم بنجح فی ھذہ المہمة نجاحا کاملا لأنہ لم یجتمع 
حرلة اکر باء ال من الخنیئ الا ضتقون بتدسن بھاکرت 
کیتا ء وأما برارتہنا فالذین شارکوا فیه عددھم قلیل جدا ء ومن العجیب 
انه قتل خلال برارتہنا ( الدعاء والقنوت ) . فتله فی ینابر ۱۹۰۸ ء 
ايد الستائبین العتَصسبین غلال( دغام): پرارکھنا الڈی قد انتحله 
المھاتما . وفی الحقیقة لم یصب المہاتما فی انتخاب ( براتہنا ) لان 
الہنود لم یتوجہوا الیےه بکثرة الفرق بینہم . کان لە ان ینتخب 
اشلوکات ( ابیات ) ابتدائیة من رک وید ولكنه کان جینیا من اعصاق 
قلبہ فلم برض قلبه بالانتخاب من الوید ء لانہم لا یؤمنون به .۔ 
والمقصود انه لیس ھناک کتاب مقدس عصند الجینیین حستی 
مجوعتۂ اقوال التری بھاہرجیٰ 

ظہرت البدعات فی ھذا المذھب بعد وفاةۃ الشری مسہابیرحی ء 
واھمہا عقیدة المفکرین الاربعة والعشرین . فیظنون ان دینہم اقدم 
الدیانات وظہر الی الآن مائة وعشرون من المفکرین وینتظرون 
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خساتم المفکرین . وہما أُنھم لایؤمنون بفناء العالم لایعتقدون ان بعد 
ظہسور المفکر الخاتم سیطسوی العسالم وتقوم القیامة . ولا ندری 
ماذا یکون۔مصیر العالم بعد مجشی خساتم المفکرین . وکیف ندری ؟ 
لانہم یبالغون فی بیان المدة التی تمر بین ظہسور مفکرین مبالفغة 
تبلغ وراہ ادزاک الفہم الانسانی ۔ یقولون ؛آن کان عناک ہٹرعٹّٹھا 
میل وعرضھا مسیل ویملاأہ طسائر بطرح فیھا رشیا ( واحدا) بعد کل 
الف سنة فالمدۃ التی فیہا یملاً الطائر هذہ الیئر ھی المدة ہین موت 
مفکر وبین ظھور الڈی یليه ۰ 
تاومل ملف اه استافر اسم کل مپاہرسی کا 
وعشرین تمثالا ء وبعضہم کانوا یعبدونہا حتی القرن الخامس عشر 
المیلادی . واخرجت التمائیل من المنادر بعد قیام حرکة کسر التمائیل. 
والتمییز الظاھری بین الہنود والجنیین مشکل جسدا لاجل التشابہ 
وی اون الات سے ہکن مد السارمہارافائین: 
واذا ذھب احد الی المقامات المقدسة للہنود مثلا ھسردوار ‏ کاشسی. 
لسنکم منشدر, مسترا وغیر ڈذلک فحینئذ بعرف الجبٹی من الھندوگی 
لان الھنااکة شون الال انی 2ا الطانباحہ رالعضون 
لایزورونہا الا فی زیارة ھریاک لان کلتا الفرفتین تجتمعان فیہا . 
تاریخ : لوجود التشابه بین حیاة الممہاتما ہوذا والشری مہابیرجی 
ظنہما کثیر من علماء او ربا شخصیة واحدۃة . ولکن لما احفرت الاثار 
فی ولایة بہار قبل خمسین سنة علموا انہما کانا شخصیتین 
مصنفردتین . والشری مہابیر اسمسه وردھمصان ومہابیر معناہ الجری 
الکبیر وجین معناہ الفاتح الفائز - ولقب بمہابیر حسین کان طفلا 
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یلعب مع الاطفسال فی الروضة الملکیة فاذاٴ بفیل بہ جنة ھجم 
علیہم . فلما رآہ الاطفال ولواھاربین الا مہابیرجی . فسانه قر صلی 
ہمغن اساوا اعت ال نظ سور تس اتا 
فیل خانه . لما رای الراجه ( الملک ) شجاعته لقبہ بممہابیر . ولقب 
بجین حینما تغلب عصلی الشہوات وترک الا ہل والقصر وذھب الی 
المغارات والمفازات وتبتل الی العبادات ( غورتبسیا ) . 

لایمسکن تعیین السنة التی فیہا اتی اليه نور الہدایة ء 
والروایات متناقضة ء وفیہا من المبالغة التی یشوش تلمیذ التاریخ ء 
لکن حسب الروایات البوذیة ولد المہاتمسا بوذا قبسل ولادة 
المہابیرجی باحدی عشر ستة وتوفی بعدہ بتسسع سنوات . 

فبناء صلی ھذہ الروایات یمکن تعیین سنی حیاته کمایلی : 

الولادۃ زا ا8ق وس 

الزواج ٢۲‏ ق . م. حسن کان عمرہ تسع عشرةۃ سلة 

الترک والتبتل ٥٤٤‏ ق .م. 

ہدم التیلیغ ئ٥٢٢‏ ق. م. 


الوفاۃة ٥۷‏ ق ۰م. 


مقام الولادة : ولد فی القصر الملکی ( راج محل ) براج کیر ‏ عاصمة 
المملکة المکدیة . قرب قریة جریج فی ھذہ الأیام . وتسوفی تحت 
ظلال جبسل آبہو ( بکجرات ) او فی ھزاری باغ بمفازة بہار . ولم 
یعرف اسم والدہ راجہ مکدھ ٠‏ وکذلک لم بعرف اسم امہ . فبعضہم 
یقولون ان اسم امہ کان لاجونتی احدی نسےاء القصر . وھذا مجرد 


ظنہسم ,. لأنہ لما یعرف ھل کانت ھناک فی القصر امرأةۃ اسمہا 
لا جونتی . 
حیتاتہ: گان الہ پیرخی الاین التانی الملک (اراجه مکتھ:) ولد 
فی القصر ٠‏ ونشأً مثل ابناء الملوک , وتعلم العلوم السائرہ بمافیھا اللغة 
السنسکریتیة کان شحاذا حساسا . ولما بلغ عمرہ تسع عشرۃ سنة 
تزوج ببنت رجل کبیر صاحب الاراضی والعقارات فی الجوار . 
ولکن لسم یعسرف اسسم زوجتہ . ولا نعرف ھسل ولد لہما أولادأم لا 
وعاش فی القصر بعد الزواج عس۹شر سنوات حیاة الرغد والرخاء مثل 
ابناء الامراء . ولما بلغ عمرہ احدی وثلئین سنة مات ابواہ فی 
وشیا (ا ین القصہر))) قتائ المہاپیر بنہذ العااظة الد 
فرغب عن الادنیا و خرج الی الجبال والمفازات ہ وتبتل الی 
غورتبسیامدة خمس عشرة سنة . وبعد ڈذلک بدا التبلیغ . وعلم تلامذته 
الرھبانیة وغورتیسیا ء وبینما کان فی ھذہ الاحوال یعذب نفسه ویعلم 
تلامذتہ حتی بلغ الی تحت جبل آبو ء وتوفی ھناک حینما کان عمرہ 
۷٤‏ سمة ولم یعرف قبرہ . وفی روایة اخری انە توفی فی ھزاری باغء 
مفازةۃ بھار 

توفی فی ١‏ ق . م . تقریبا . والمہاتما بوذا کان حینثذ حیسا ء 
وعاش بعد وفاتہ تسع سنوات . ولم یذکر وجود ای اختلاف بین تلامذتہ 
بعد وفاته ء ولم یعمر مندر لے او معبد باسمے . لان الجینیین 
لایعتقدون فی العبادة بالمعنی العام المعروف بین الھنادکة . نعم بنیت 
المنادر بعد ملوک موریا کبت ووضعت فیہا تمائیل المفکرین الثلئة 
الین سم فان السیاتوسی: رلک الضائل عل ایت ار 
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فقط فسلم تعبد ولے تعظم . وبعد حسین بدا الناس بعظمونھا ثم 
صاروا یعبدونہا حتی اخرجت التمائیل من المنادر بعد حسرکة کسر 
التمائیل ۔۔ 
الرھبانیون الجینیون عسلی قسمین )١(‏ سوتیامبر الین یلبسون 
الات الاو ار السقط و( ۴ ) دکائبر الین مکون فرائلان 
الوب عندھم عبارۃ عسٰن اخذ الزینة وعلامة حب الدنیا ء فھولاء 
پسمسون فی الہند ( ٹاکا سادھو ) ای الدرویش العاری أُو الدراویش 
ال اي ْ 
تعالیم الہابیرجی باختصار 
۹ العیاۃ -عیاء الاستانے مستاوہ: بلالام 
۲٢‏ مصدر الالام الشہوات 
× السا اوت 
٤‏ کلما لم تقض للانسان شہوة یتألم 
٥‏ الفرحة فی ترک الشہوات الصغیرة والکبیرۃ باختیار طریقة 
غورٹینیا' خی پاتی الانسان اجلا . رھذا عو( تروان ) آی 
حالة لاخوف فیہا ولاحسزن . حسالة لاواب لاعقاب . وھذا 
هسو الفلاح . وقد افل من عتق من کرم ( دوران دائرۃ الموت 
والحیاۃ ) فقد نجا من الَلام والعذاب . 
ترفن الامول الم الد راک عَسية آغریٰ اعائة 
۹ الاجتنات عسن تعذیب الغیوان, والحفاظ عسلیٰ الائنفس 
07 ٭الاولان مین ا2ھ 
۳ الاجتناب عسن الکذب . 


۷۸۸۹ 


. الاجتناب عسن التلذذ خصوصا الشہوۃ الجسمائیة‎ ) ٤ 
ًالاخاپ شی :العری:‎ 8 
ارت لا یتر اارماہععالعسی تہف شسالن سا سیت‎ 
. وکل مسن درسھا سیدری انہا لیست اکثر من الکلام الحلو البارد‎ 
رانا خ2 ال غافنان پپافال راج صل پا عرة اما‎ 
٠ مسن الناس لتعطلت الحیاۃ الیومیة کلھسا - فلن یزرع أحد الارض‎ 
لان فيه موت الحشرات ہ ولن یصنع احد شیئا ء ولایمیل احد الی النعلم‎ 
لانہ حرص ہ ولایتزوج احد لانه تلذ ء فمسن الذی بعمل ؟ ومن الذی‎ 
یزرع ؟ ومن الذی یدرس ؟ ومن الذی ینکح ؟‎ 
ولاجل ذلک فسان الجینیین اقسدم من الیہود فی اکل الربوا‎ 
والاحتکار . والمرابون فی الہند اکٹرھم الجینیون وھسم اکشر من‎ 
الیھسود فی الاکتناز وجسمع السنال :ورای منظرا:ھاثلا ہکلکٹے‎ 
زین ٦ءع سےة المجاعة . مات السوف بالفاقة فو‎ 
الہنغال الغربی واصحاب الثرة والاموال من الجیذیین کانوا یذھبون فی‎ 
الصباح الی الحدیقة ویعطون السکر للنمل . ولکن ھم لم بخطر ببالھم‎ 
ان یعطوا احد خمسة ارطال من الرز بخمسین روبیة وکان الجاله‎ 
یمسوت امامہم ء فہذا التعارض بین العقیدة والعمل ہو نتبجة ھذہ‎ 
النصائح الغیر حقیقیة والتعالیم الجمیلة الغیر عملیة . فالتعلیم الجینی‎ 
. قول جمیل ولکن العمل بہ مسستحیل‎ 
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اسلامآیاد ٦‏ الباکتان 


العدد المانی المجلد التاسع عشر 


ا ػ2 5ھ.جھ ک4 “245 24٤‏ 2.24-20 عہ 


ۓح ح ۰ح دح ح دح ٛح ٴ ح جح د‫د بح دح کک ےکے اکدےدے کے دے 


شیلة التح یسر 


٭ً الأستاذ الدکتو ر شیر محمد زمان *ّ 
لمجمع البحوث الاسلامیة 
٭ الاستاذ الدکنور عبدالواحد ھالی ہوتا *ٗ 
الجامعة الاسلامیة اسلام آباد 
وت 
ای الأستاذ الاکتور آخد ین ×۴ 
۰ 





3 7 ۴3 ات ع ک۴ تد ۷ے ع کا ح کا ح :3ح 


اھ .ج5٤4‏ .5ج434 45 ہحٌ4 <45 .45 ج485 .45 ح54ج4 .45 5ػ4 ک4ھ .حٗ8ة4 ج4 .2ج 


1 ص2 کك5ھ 22٤0-25٤-25٤245٤‏ ود ےءو ےہ 


ۓ٤عے‏ دع دے کید اد جع دے ٤د‏ حؤتےع کے کاے کے دع کے ژويحخإأىلے+ح 


کۓ دۓے 


کلم العدد 
رئیس التحریر 


ص٠‏ 
٭ ٭*٭ *٭۴ 


أثر ایخ لی الخضارة الارریة 
ص١١‏ 
٭ *٭۴ ٭ ٭۴ 


أضواء علی حیاۃ العلامة أحمد رضا القادری البریلوی 
وخدماتہ العلمیة والدینیة 
للاستَاہ نت آ مد التساعن 


ص۰ 
٭ ٭ے بے ٭ 


الدولة والسیاسة فی فکر الامام حسن البناء ٢‏ ) 
للأستاذ جاہر رزق جابر 


٦۹۲ص۱‏ 
ہے ا ٭ 


نحو منھجیة الاجتھاد 
للآستاذ الدکتور محمد علٰی محمود 
ص ٦٦‏ 


ك*٭ ٭ ٭ ×*٭ 


3 ۴3 د۴ ک۴ ۴ 23ع لاح دع دع 3ع 


25 ۔5ظكھ2 ػ4 6ھ خ4 .45 ح2524 ح24.ة 4٤243424-2‏ عقدتعہتے دح 


۱ھ ط2 طھ 24525 ح24 245--24١ۃق24-ل2تکا‏ 





الأستاذ محمد طفیل الھاشمی 
اُستاذ مساعد بقسم اللغة العربیة ے جامعة العلامة اغبال المفتوحة 
الام ابا پا کستان 
٭ *٭ *٭ ٭ 
الأستاذ محمد أحمد المصباحی 
اُحد علماء الھند ومن کتاب العربیة 
خ*۴ * ×*٭ ×*٭ 
الأستاذ جار رزق جابر 
آحَد الکثات/ الع وف زَالَا کین فی جرد الا ران الملسَن 
×*۴ *۴ *٭×۴ *٭ 
الأستاذ الدکتور محمد علی محمود 


مدیر المعھد الدولی للقانون 
*٭ ٭*٭ *٭ *٭ 


حا 45ے 45 45 45 ػ4 485۸ ة4 465 5ح4 .5کے4 ػےھ4 .45 “کھ 


لیس من الضروری ان تتفق ادارۃ المجمع مع جمیع 


الاراء والبحوب التی ینسرھا الکتاب فی ھذہ المجلة 





ح ح زع ×ع دح دح تدع تدع تدع تدع دع دح دع کدح دح ےد ے 


ا4 ک4 ک4 خ ‏ 


3 ۴3 1د ع تدع دع دع د ح دع دع دح 





کلمےۂة العدد 


کانت البشریة فی بدایة عہدھا فی ھذا الکون عرضة للقوی 
الفَط رن تلاعت یہا علم التری گماا تا کیا لاعت لان 
بالانواع الأضری من الحیسوانات ہ فالاوبئة تظہر ونکسح بعض 
الانواع الحیوانیة بأسرھا من حیز الوجود . والأمطار تھطل فنقضی 
عسلی بعضہا , وکذلک المواسم من الصیف والشتاء والر بیع والخریف 
تظہر بظہورھا ُنواع من الحیوانات وتنقضی بانقضاءھا ء وذلک لأن 
اللہ تعالی لم یودع فیہا قوة المقاومة ضد ھذہ القوی الفطریة الجبارة 
ولم بمنحہا العقل والفہم لتتمکن من ایجاد الوسانل ووضع 
الاسالیب للمحافظة علی کیانہا وکیان غسیرها من انواع الحیوان . 
ولعل الحیساۃ البدائیة للانسان لم تکن تختلف عما نراہ الآن 

ہین الحیوانات والوحوش ہہ ولو لم تکن لدیہ قوۃ المقاومة والعقل 
والفہم لبقی علی ھذہ الحسالة ء ولو تکن لدیہ نزعات لاہوتیة وجبلات 
َلکَرَتَة لی جات الع الََْة الله الخرائة للاشیٰ 
وجودہ وأصبح ھشیما تذروہ الریاح . فہذہ ھی الاسباب الالہیة التی 


٦ 


لم تضمن استمرار حیساتہ من حیث النوع فحسب' بل ضمنت تطور 
المشری الفگری والتتانی والشتی و الحضازیئ فالعیرانات لازالت 
ناقل کا کات تال قل شر الاف:ستةا ولازالت تن گنا کائٹت 
تعیش قبل احقاب من الدھر ؛ ولکن ابناء البشر تطوروا فی کل شئی . 
وارتقوا فی کل أسلوب . 

فکانت عندھم هوۃ العفیدة , وکانت عندھم قوة المشاھدة ؛ وکانت 
عندھم فوۃ العفل . وغیرھا من القوی التی لاتعد ولاتحصی ٠‏ فہناک 
دوی فی انفس البشر . وھناک غوی فی آفاق الکون . وأودع اللہ 
تعالی قی' الانتان حضائص :شکن ہا ین اسعمیال مد القُوی 
الكونیة لصالح ابناء جنسه . ومعرفة ماحوله من الکائنات ٠‏ وادراک 
خصائص الاسیاء وحقائقہا . وتعلم أسالیب التفوق علی القوی المادیة . 


*٭ *٭ ٭ ٭ ٭ 


ان تاریخ الفسکر الانسانی کله عبارة عن الجہود الستی فسام 
بہسا الانسان للتعرف علی ھذا الکون ومعرفة حقائق الاشیاء وادراک 
خصائصہا وتعلم اسالیب التفوق علی القوی المادیة . ونمتاز ھذہ 
المسیرۃ الفکریة بابتداءھا من ضیق الافکار ونہایتہا الی سعة الآراء . 
فانہا انطلقت من النظرة المادیة الضیقة وادی بہا المطاف الی 
الروحانیة الواسعة . وان سنت فخذ مثال الفکر الفلسفی الاوربی , فانه 
انطلق من المادیة البحتة الاغریقیة وانتہی الی الفکر الوجودی 
السارتری المجرد . 

وذلک لن الفکر الانسانی اجتاز المراحل التی یجتاز بھا الانسان 


۷ 


فی حیاتہ . فیبدأً من طفولتہ سم یدخل صباہ . ہم تاتيه المراھعة : ىم 
یدخل سباہہ ٠‏ م تعتسورہ الکہولة . وفی نہایة المطاف یکون سیخا 
کپیرا . نم پرد الی ارڈل العمر . فکڈذ لک حال الفکر الانسانی . فکان 
الانسان فی بدایة امرہ لم یکن متعودا علی استعمال عملہ فی الەضایا 
النَََيَة الیحة والستائل العفلیة الْخَالمَة > وکان-العکماء الفدانی 
معلدین لسلفہم حتی فی المبدان الطبیعی الخالص . میدان المساھدة 
والتجربة : 


*۴ *٭۴ *٭ ٭*٭ *٭ 


والاسلام هو اأول من وضع ھذہ الاغلال وفطع ھذہ الأواصر . فانہ 
جاء فی عصر فد بلغت فيه الانسانیة اوجہسا من التقدم العلمی والرفی 
الفکری . وتجاوزٹ فیه من مرحلة القومیات الضیفة الی مرحلة 
الانسانیة العالمیة . ان العالم الذی نزامن نبینا صلی اللہ عليه وسلم کان 
فی حاجة الی دعسوۃ عالمیة ٠‏ کان الناس فی عالمه المعاصر فی 
جہالة جہلاء وضلالے؛ عمیاء . وکانت التقافات الانسانیة والحضارات 
البشریة قد أصیب ہزلزال سدید ھسزھا ھزا عنیفا . وکان الانسان 
العادی قد ساءت ععلیته وفسد ذوفه . فسکان یتحلی المر ویستطیب 
الخییت . وأما الطیب فسکان عندہ خبیئا والحلو مرا . وکان هد اختلط 
عمله واحساسه ,. فلم یعد یمیز بین الصدیق الحمیم والعدو اللئیسم ؛ 
فأصبح ببغض الصدیق الناصح وبحب العدو الظالم . 

جاءہ محمد صلی ال عليه وسلم رحمےۂ للعلمین . وفد ہمت 
لیکون للعالمین نذیرا , والرسالة التی وجہھا الی البشریة کلہا 


۸ 


والانسانیة بأسرھا ملأت الأفاق ورفرفت علی الناسٗ بالخیر والصلاح 
والسعادة والرفاہیة ۔ لم پیعت محمد صلی ال عليه وسلم لیخرج الناس 
من حکم الفرس والرومسان الی حکم عدنان وقحطان . بل أُرسل لینقذ 
الت شلاع متنعاقس ارس ال الاسرو و لاہشیے 
اوت اس لے الاخیر می اشتاہ الاشردد 
فأآخرج الناس مسن ضیی الدنیا الی سعسة الآخرۃ ء ومن جور الادیان 
الی عدل الاسلام . ووضع عنہم اصرھم . وانقڈھم من الاغضلال 
التی کانت علیہم . اغلال المادیة الضیقة , اغلال الوطنیة الوثنیة+اغلال 
العنصریة الخبينة . اغلال الجاھلیة النتنة . 
٭ 3 ٭ ے_ ٭*٭ ٭ 5 *۴ 
ان عالمیة الدعوۃة المحمدیة أمر لاینکرہ منکر ولا یجحدہ جاحد 
ان الفکل الڑی جابرہ مه طلى ااقعليه مل شکرعای+ بل 
هو الفکر العالمی الوحید . ان الثقافة التی جاءبہا الاسلام نقافة 
امَثائیات بل ھی الغافة الاساة الرو ین آج:العَضَارة لی أَفَایََا 
المسلمون ھی الحضارة الانسائیة العالمیة بأدق معنی الکلمة . 
ظہرت الحضارة الاسلامیة علی وجه التاریخ فی القرن السابع 
المیسلادی , وکان العالم اذ ذاک عبارة عن معترک الحضارات , کما 
هو الیوم , فکانت ھناک حضارة فارسیة تدعی الاصالة والتقدم والرخاء. 
وکانت ھناک حضارة رومانیة تری انہا ھی الحضارة العسلمیة 
الوحیدۃة . وکانت ھناک حضےارة اغریقيیة تفتخر بشقدمہا 
راہاسپا النکری ‏ رلک الا جاک الْتكَیار لاد الْعَالمة 


۹ 


کسحت جصمیع وا ا اھ فا یں ا نا او 
حی ملموس فی عالم الواقع الیشری . اللہم الا بعض الاآبار العدہمة 
التی تدل علی وجودھا فی حقبة من الزمن . 

ولا سک أن الظروف الطارئة التی تحبط بالمجتمع الیشری الیوم 
تحتم الالتجاء الی دعوة انسائیة وحضارة عالمیة ونعافة عالمیة ۔ ءعد 
دعت هیئة الامم المتحدة الی تفکیر جدی فی هذا الانجاہ . فقد اکذدب 
الجمعیة العامة لہیثة الأمم المتحدۂ فی جلستیہا الاسٹنائیتسن 
السععدتین ھی عامی ۱۹۷٣‏ و ٦۱۹۷م‏ علی أھمیة وضع نظام افتصادی 
عالمی جدید . فکل ھذہ الأمارات ان دلت علی سٹئی فانما تدل علی 
ا الا۔سانیة سوف ترجع عایلا آر آجلا آلی طنَتھا رفی۔: جلاف 
وسوف تکون مسیرتھا الی شریعسة اللہ ٠‏ فمن الہ مبتداھا والی رہبک 


منتہاھا ۔ 


محمود احمد غازی 


اؤئسس تھے جن کے سی بے می اع سح سے سے حا کس جا ات بن یں 
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اثر المسلمین فی الحضارۃ الأوربیة 
محمد طفیل الہاشمی 
الحضارة الاسسلامیة 
الحضارۃ وان کثرت تعاریفہا ء ففہی بتعبیر ابن خلدون ( ت ۸۰۸ 
٦ء‏ گے اخرال زَالاَةعلی الضروری ئن السزان ای آر بعتی 
آخر رفاھیة العیش . ولذلک فہی تظہر فی المدن والامصار والبلدان 
والقری ہ ای فی الحضر ء ولا تظہر فی البادیة .٠٢(‏ 
والحضارة الاسلامیة ھی التمدن الذی أسہمت فیه جمیع 
الشعوب والامم التی تکلمت العربیة وعاشت فی دارالاسلام فی ظل 
حکم الخلافة الاسلامیة بصرف النظر عن الجنس والدین (۷۴. 
وقد بدأت الحضارة الاسلامیة بعد ھجرة رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم الی مدینة الرسول حین أُنشأ دولة اسلامیة مستقلة ء وقد تلاھا 
ازدھار علمی وثقافی وحضاری لفت الانظار بالمشرق والمغرب حتی 
القرن الرابع عشر المیلادی . وقد وصلت الحضارۃ الاسلامیة الی 
وربا من عدة طرق ہ منہا : طریق الاندلس ۰ وطریق صقلیة وبمجئ 
الصلیبببین الی الشرق الاسلامی .۔(٤)‏ 
والحق ان العرب ھم الذین فتحوا لأوربا ماکانت تجہله من عالم 
المعارف العلمیة والأدبیة والفلسفیة عن طریق تأئیرھم الثقافی ء فکانوا 


"٢ 


امة ملین لَراستت ون ات آ و غائر اھثرت غی امت لی یکن 
أفل أثراعتة قی الشَرّق بل کان تاثیر الغزت فی الفغرب عَظيمَا للغابةاً 
فأورہا مدینة للعرب فی حضارتہا ء ولایمکن ادراک أھمیة ان العرب 
نی الب الا ضورعال اوریا مھا ابق الفرت“الْعَضار الا 
فاذا رجعنا الی القرن التاسع والقرن العاشر من المیلاد حین کانت 
الحضارة الاسلامیة فی أُسبانیا ساطعة جدا رأینا ان مرکز الثقافة فی 
الغرب کانت أبراجا یسکنہا أمراء أُقطاعیون متوحشون یفخرون بأنہم 
لایقرون . وأن أکٹر رجال النصرانیة مصرفة ھم الرهبان المساکین 
الجاھلون الذین کانوا یقضون أوقاتہم فی اُدیارھم لیکشفوا الغبار 
بخشوغ عن کتب الاقدمین النفیسة ء فیکون عندھم من الرقوق ما هو 
ضروری لنسخ کت اقاوق ردامت ھا الہَِْة امطل فی اورہا 
زمنا طویلا من غیر أن تشعربھا : ولم بظھر فیہا المیل الی العلم الا فی 
القرن الحادی عشر وفی القرن الثانی عشر . فلما ظہسر فیہم أناس 
رأوا أُن برفعوا أکفان الجہل الثقیل عنہم ولوا وجوھہم شطر العرب 
الذین کانوا المة وحدھم ۱١(‏ . 

وقال دی فو : ان المیراث الذی ترکه الیونان لم یحسن الرومان 
القیام بە , أما العرب فقد أُتقنوہ وعملوا علی تحسینه وانمائه حتی 
سلموہ الی العصور الحدیثة ویذھب سید یو الی أُن العرب ھم فی واقع 
الأمر أساتذة وربا فی جمیع فروع المعرفة ۸۸ . 

وقال موسیو أو لیری : لو لم بظہر العرب علی مسرح التاریخ 
ناغرت نہضة ارتا فی الآداب عدة قرون (۸۔ 


وعلی ھذا یمکن القول : لو لاجہود العرب لم زی اون 


۳ 


تقوم بالںنہضة العلمیة فی القرن الرابع عشر الا ابتداءٗا من النقطة التی 
بدأ منہا العرب نہضتہم العلمیة فی القرن الثامن للمیلاد (۹. 

والذین کانوا یتذوقون العلم ویتحلون بدمائة الطبع حتی فی عصر 
متقدم کالقرن العاشر کانوا یتخذون طریقہم الی أُسبانیا من جمیع 
الافطار المجاورة ؛ ولم تکن فی العالم حینثذ أقطار یمکن الدراسة 
والتعلم فیہا خلا الشرق الاسلامی غیر الاندلس العربیة ولا نستطبع 
اُن نذکر قبل القرن الخامس عثر من المیلاد عالما اوربیا ابتکر شیئا 
غیر استنساخ کتب العربء فکانوا اما تلامیذ للعرب او ناقلین عنہم 
علمھم .٠١۱‏ 

کان ادیلاردی ہاٹ أُول عالم أوربی بارز قدم الی طلیطلة . ومن 
ناحیة أآخری ذھب بتروس الفرنسی من أُسبانیا الی انجلترا حین أصبح 
طبیبا خاصا للملک ھنری الاول : ونشر ھناک علوم المسلمین لأول مرةء 
وھذان العالمان عملا علی ترجمة مؤلفات عربیة فی علم الفلک 
والریاضیات فی النصف الأول من القرن الثانی عشر ہ ونہچ کئیرون 
علی منہجہما . ئم حضر الی طلیطلة جیرار اوف کریمونا ( من موالید 
ایطالیا ٤۱۱۱م)‏ وتعلم بمدرسة الأب ریموند ‏ ولم بلیث آن أصبح اأعظم 
لی و ا مرشراشی افاجا ہر دن اقظاات نی 
ترجمہا من العربیة الی اللاتینیة مؤلفات البقراط وجالینوس وتقریبا 
یع الات الْرَلابة ال ی اسیا ئل الن العرب حین بن 
اسحاق , کما ترجم مؤلفات الکندی وکتاب القانون لابن سینا وجراحة 
ابی القاسم ومؤلفات آرتظطو والفارابی وثابت بن قفسرة (۱۷۷. 

وقد بلغت ھذہ التراجم من النجاح مبلغا عظیما اذ بدا للغرب عن 


7 , 
8 
کی 
اکٹ ٤‏ 
٦ئ‏ 


سوہ 


طریقہا عالم جدید . واذا کانت ھنالک أمة تعترف بفضلھا أوربہا 
وتقربأنہا مدنیة لہا فی معرفتہا للعالم القدیم والاکتشافات الجدیدۃ 
فتلک الأمة ھی الامة العربیة . لأن ترجمات کتب العرب علی الأخص,٠‏ 
راتا اي ہا کات اسر الوغیداللندریس فی حالمعات 
وربا زھاہ ناو ستة قرون ء ونستطیع القول بأُن تائیر العرب فی 
بعض العلوم کعلم الطب مثلا ء قد دام الی أیامنا ھذہ ٭وذلک بأن کنب 
ابن سینا الطبیة کانت تدرس فی جامعة مونبلیيه حتی أواخر القضرن 
الماضی ( الثامن عشر ) ٠۰‏ وکان ابن رشد یعتبر الحجة العظمی فی 
الََينَة فی جارفات وربا مت اوائل:الترن التالك :عتر,زلنا أَعَد 
لویس الحادی عشر علی عائقه تنظیم التعلیم فی سنة ۱8۸۳م , أمر 
شرس تتلت ارت اھر ات سط ات 

کانت أسبانیا مرکزا للثقافة الاسلامیة بطریقة أکثر فعالیة ء ذلک 
بأن النصاری والمسلمین عاشوا جنبا الی جنب زھاء خمسة قرون ٠‏ 
ابتداء من القرن الثامن حتی القرن الثالثٹ عشر ٠‏ فأُقوی الروابط بین 
الاسلام والمسیحیة فی ھذا العصر کانت عن طریق العلوم ؛ اذ کانت 
طلیطلة فی القرن الثانی عشر ھی مرکز انتشار العلم العربی الی أُوربا(٣٢:‏ 

وأنشأً الخلفاء فی أسبانیا مکتبات فی جمیع مدنہم الرلیسیة . 
وقیل ان عددھا لم بقل عن سبعین مکتبة , کما أُلحقوا بکل جامع 
مدرسة (١۱)۔‏ 

بجب علینا بعد ھذا أن نلقی نظرۃ علی کل صنف من أصناف 
الحضارۃ الاسلامیة من العلوم والفنون ونذکر تأثیر العرب فی الحضارةۃ 
الاوریة یلک العقول 


"١ 


تأثیر العرب فی تکو ین الفکر الأوربی 
الفلسفے 

أثر الفلاسفسة العسرب فی تکسوین الفلسفة الأاوربیة عن 
نڑی ترلااہے ا ترجمت الی اللاتینیة وبصسض اللضات 
الاوریة الناشثة . قترجمت کتب ابن سینا وابن رشد : والکندی : 
والفارابی والغزالی وأغذ فلاسفة وربا کئسرا من آفکار ہؤلاء 
الفلاسفة وآرائھم الفلسفية . )۱۵١(‏ 

أُخذ البرنس الکبیر ( ۱۲۰ ۔ ۱۲۸۰ع) من ابن سینا القول بأن 
النفس جوھر عقلی وکذڈلک نظریة العقل العاشر ونظریة الواحد 
وصدور العقول العشرۃ عنےه ۔ 

وقد وحصدنا آثار الفلسفة العربیة اعمق وانضح فی افضسکار 
اوس جا الاکر تی سیکا اف اعت اكراشن ال ارتا لائینات 
وجود الہ بطریق العقل عسن الفارابی وابن سینا . وکذڈلک اخذ 
القدیس توما فکرۃ ضرورة الوحی الالہی عسن الفلاسفة المسلمین. 
وخاصة أُخذ عٌن ابن رشد مذھبه فی النقل والعقل ای الصلة بین 
العقل والوحی۔ولابہن رشد تاأثیر کبیر فی الفکر الاوربی بحیث 
لایجاربه فیه ای فیلسوف عربی آخر . لأننا لانستطبع مثلا ان 
تتحق عغن لفلسلَةفار ا لاثنة اي تار لات رلکتا 
نجد علی العکس من ذلک فلسفة ابن رشدیة لائینیة قوية جداء 
وکان لہا انصارها فی اُوربا طوال أکثر من قرنین من الزمان ١۱٦٦١‏ 

وھکذا نری ان المذاہب الفلسفیة الرلیسیة والتیارات الکبری فی 
الفکر الفلسفی الأوربی فی القرون الثالث عشر حتی السادس عشر 


۷٦ 


تدین بوجودھا وآرائہا الجدیدۃ الأصلیة للفلاسفة اقزت ۱ 
٢۲‏ الریاضیات : برع العرب فی العلوم الریاضییة وأجسادوا 
فیہا : وأضافواً الیہا اضافات هَامَة آثازت الاعجاپ والامغشۂ لدیٰ 
علماء الغرب ٠‏ فاعترفوا بفضل العرب وأثرھم الکبیر فی تقدم العلم 
االشتراق: 

لقد أ٘طلع العرب علی حساب الہنود ء فأخذوا عنھم نظام الترقیم 
وہذبوا أُشکاله وکونوا من ذلک سلسلتین : ٭ الارقام الہندیة ے و 
٭الارقام الغباریة ۔ ٠‏ وانتشر استعمال الغباریة فی بلاد الضرب 
والاندلس ہ ومنھا انتقل الی بقية أوربا ہ ولاتزال الارقام الغباریة 
تستعمل حتی الآن فی اوربا .۷۱م) 

وکان الہنود یستعملون سونیا أو الفراغ لتدل علی معنی الصفر ئم 
انتقلت هذہ الفظة الہندیة الی العربیة باسم الصفر ومن هنا أخذھا 
الأفرنج واستعملوھا فی لغاتہم بأسمساء مختلفة متقاربة ثم نقلصت 
عن طریق الاختصار فاصبحت (۱۱۸()7600. 

والعرب ھسم الذین أدخلوا النظام العشری فی العدد ہ اذ کان 
الیونانیون انما بستعملون سبعة احرَف من الاہجدیة وھی م ٥٥0‏ :[×۲]“ 

وقد دخلت الریاضیات العربیة فی أُوربا عسلی ید ہ, لیوناردودی بیزاہ 
( ۵ہ ۵6۶ 0۸۵۲0۸0ع1) 

وقد وضع العرب مؤلفات کثیرۃ فی الحساب . وترجم الغربیون 
بعضہسا وتعلموا منہا , مثل کتاب محمد بن موسی الخوارزسی 
لانعرف غیر ترجمته اللاتینیبه . 181101071 (۹۶۸٥٥‏ ٥ا‏ ۷ہ٢٢٢۲٤٤ھ‏ 


وغسیرہ وکان لہا اکبر الأئر فی تطور ھذا الفن فی اوربا . )۱۹١(‏ 


۷ 


واشتغل العرب بالجبرواتوا فرے بالعجب العجاب . وھم اُول من 
اأطلق لفظة ., جبر ٭ علی العلم المعروف الان بہذا الاسم ؛ وعنہم 
اأُخذ الافرنج شر اللقنت ا۸ی راول س الله معید بن 
مسوسی الخوارزمی وکان کتاہے فی الجبر و المقابلة منہلا نہل منه 

علماء العرب والغرب عسلی سواء واعتمدوا عسلیه فی بحولہم 
وأخذوا عنه کثیرا من النظریبات ہ وقد ترجمه الی اللاتینیة 
٥ ):۲۶۰۱۱۱۳۵‏ 60650100 ری 

لولا العرب لما کان علم المثلثات علی ما هو عليه الان . قالیہم 
یرجع الفضل الاکبر فی وضعه بشکل علمی منظم مستقل عن علم 
الفلک وصنفوا فيه کتبا قیمة . واستعمل العرب الجیب بدلا من وثر 
ضعف القوس . وکذلک استعملوا المماسات والقواطع ونظائرھا . 
واکتشغوا السلافة بینہا . وألف ابو الوفاء وابن الافلح کتبا مستقلة فی 
علم السلثات . واعترف کاجوری بان ھناک 7 راکثیرة وبحونا عدیدة 
فی علم المثلثات منسوبة الی ریجیومونتانوس : ثبت نہا من وضع 
المسلمین والعرب . راع سبقوہ الیہا .۱۲١(‏ 
الفلکیمات : (5۲80۸80۸۸۷ھ۸) 

فاذا انتقلنا من الریاضیات الی علم اَل :رتا الغرت قد آٹروا 
تار بالغا فیما یتعلق بالارصاد الفلکیة ‏ فان الالواح الفلکیة التی 
وضعہا محمد بن موسی الخوارزمی وقد ترجمہا الی اللاتینیة أو لہرد 
اوف با ٥0(‏ ٥٤ہ‏ 118:0 ۸۵۰ (ف ١۱۱۲ء‏ ) وکذلک لابی الاب اعد 
بن محمد الفرغانی وللبیرونی ولابن یونس کتب فی علم الفلک 
مت الی اللغات الاأوربیة ء وکانت منہلا نہل منه الغربیون .٦٢٢(‏ 


۰۸ 


والعرب ھم الذین طبقوا حساب المثلثات علی' الارصاد الفلکیة 
وبنوا مراصد عدیدة واخترعوا وصنعوا آلات جدیدة للمرصد . واکتشفوا 
تغیر اوج السمس , وحسبوا مقدار السنة بالدقة ء وعنوا بدراسة القمر 
زافظارت رس علم ان علاء اتا الثرت من الفلکین قد سہلوا 
تو سی رقوق مامت آفش سر اہ اعت 
السیارة (۷۳ . أما ادخال علم الفلک الی أورہا المسیحیة فیرجع فضله 
الٰی ترجمة مؤلفات محمد الفرغانی رگان اغرب ابا ارل من بنی 
نو اروامرھت اھ ھ الاا اسف ات اس جت 
رعایة جابر العالم الریاضی ( ف ١۱۱۹ء‏ ) ۲٢٢١‏ واذا اُردنا ان ننظر الی 
التقدم الذی حفقه العرب فی العلوم الریاضییة والفلکیة . فاننا نجد ان 
اغلب الاکتسافات التی نسب الاوربیون سرف اکتشافہا الی علمائہم 
کان العرب غد سبقوھم الیہا .)۲٢(‏ 
الطب : 

وفی الطب قام الاطباء العرب پاکسافاب بارزة جعلت الاوربیین 
فی دراسة الطب عیالا علی العرب لاکٹر من أربعة قرون . فبخلاف 
مانقله العرب عن الاطباء الیسونان , اکتشف الصرب صدة 
اکتشافات بالفة الاھمية : منہا الجرب الذی اکتشف جرومته 
الطفیلیة ہر ابن زھد ‏ والعرب وصفوا قواعد التشخیص معتمدین علی 
اللبض والبول واضافوا الکٹیر الی الفارماکو بیا مستعینین بأبحاث علماء 
النبات کما کان لہم الفضل فی انشاء وتنظیم المستشفیات العامة التی 
کان المرضی بعصسالجسون فیہا مجانا صلی حساب الدولة وقد 
ظہر لہم فیە مؤلفات نفیسة ہ کالقانون لابن سیناء وکتاب الحاوی 


۹ 


للرازی . وکتاب التصریف لمسن عجز عسن التألیف لابی القاسم 
خلف بن عباس الزھراوی . )٦٦٦(‏ 
وانتقل الطب العربی مبکرا الی أأوربا٭فانشثت مدارس للطب فی 
مونبلییة ہ وہر رانس ےپ وب بولیناء ور بادواے وم اورلیان پ ونابلیہ 
و اکنفوزد وع کیمبرج ہویر أَلجَیة ہ وکلہا کانت نستخدم 
الکتب العربیة المترجمة الی اللاتینیة اُساسا لتدریس الطب (۱۴۹۷. 
وقد ترجمت کتب ابن سینا فی الطب والحاوی والمنصوری 
وکتاب الجدری والحصة للرازی والملکی لعلی بن عباس والتصریف 
للمراری اق اط اضات السالی رظات زار نیک رن 
المراجع العالمیة فی الطب . واستخسدمت کأسساس للتعلییم فی 
جامعات فرنسا وایطالیا جمیعا . وطبعت عشرات الطبعات ولم بہمض 
علی ترک تدریسہا فی جامعة مونبلییة الاحوالی خمسین عاما فقط(۷۸. 
زاءرووھیالمسرسی امم جس الپ مان ال 
ذاکرین خدماتہم واضافاتہم ومہتکراتہم وابداعہم نذکر من ھؤلاء : 
فردیناندء و بر و ستنفلد ء بر والبارون کاراوی فسو ےہ وب کارل 
بروکلمان ہ و بر ماکس ھایرھوف ہ ویر دونالد کامبل ہ و ہر غاریسون ےہ 
وج اہتزارد براون ہو سیدیوء ویر دومیلی ےہ ویر سارطسون ؛ و 
بر لوبون ٭ الخ : 
اتا 
أُما فی الفیزیاء فللصرب أُنر واسع فی تکوین الفکر الاوربی . 
وزارت تائیر خر اہو علی الضیح بن الحی ین لق( ت 
۰۹ء )ء وقد برز خصوصا فی علم البصریات ء وقد ترجم الی 


۳َ 


اللاتینیة کتابہ ہہ المناظر ٭ وھو یتضمن نظریات جیدة عن المرایا 
المستویة والمخروطیة والاسطوانیة والکرویة والبیضاویة وفی الانحراف 
رالانکیان رالاوْان الد اتا رق ند نظرة:التضاء ال 
کانت تعول ان الشعاع ینبعث عن العین ویتجه الی الشی المرنی ئم 
پرتد الی العین . واستبدل بہا نظریة أخری تقول ان الاجسام ھی التی 
سس َرنعتا:العغاض و اشن فی کل اتجام نا تلقاق اعح مو 
الذی یجعلہا تبصر . واعتمد روجر بیکن وجمیع الکتاب الغربیین امثال 
فیقلو البولندی ولیونارد ودافنشی ویوھان کبلر فی علم البصریات 
علی مؤلفات ابن الہیئم وکفی بەہ فخرا (۲۹). 
الکیمیسا 

وفی الکیمیاء قام الصرب باکتشافات هاثلة ء من بینہا الساء 
الملکی وحمض الکبریت حمض الازوتیک وترات الفضة الی غیر ذلک 
من کثیر من الاشیاء . واشہر الکیمیائیین العرب الذین عرفتہم أوربا 
ہو من غیر شک جابر بن حیان (م ).لقد سار العرب فی علم 
الکیمیاء علی اُساس التجربة ودعوا الی البحث واجرائہا مع دقة 
الملاحظة ٠‏ ووضع جابر قواعد التجربة فی بعض کتبه ( کتابہ نہایة 

الات ر(ارسالا الاقرآن ) وقد ترجا الی اللاَيتة وعلم 
الکیمیاء دخل أُورہا مع اسمه العربی ولقد کانت کتب جابر منارا اھتدی 
بہا العلماء الذین آتوا من بعدہ من العرب والافرنج من الذپن مہدوا 
الانقلاب وقد أ٘طلع غالیلیو وفرنسیس بیکون ونیوتن وغیرهم ء وکان لہا 
أیلغ الأئر فی الکشوف العلمیة التی ظہرت فی القرن السابع عشر 
والقرن الثامن عشر )٣(‏ . 


۲۲ 


الََتَف اف 

وفی علم الجغرافیة ورنت اُوربا عن العرب مؤلفات ہامة . منہا ما 
استخدم فی تدریس هنا العلم ات فرزون پاورتا۔ والادرسی عو اھر 
غلتاء الترب: قی ھن ا لق رہ غلت کغ٣االی‏ ترحمت الی الانتا 
علم الجغرافیة الی أوربا فی القرون الوسطی . ومن الخرائط التی 
رسمہا الادریسی خریطة نری فیہا البحیسرات الاستوائیة الکبری 
ومنابع للنیل . وهنذە الخریطة لم یکنسمہا الأوربیون الا منذ وفت‌فریب ٠‏ 
وانتہی العرب من الوجمة العلمیة الی تحقبیقات فلکیة دفیقة کانٹ 
الاساشن الاول لسم لد الخراط' وت کا الاعط الامتة 
النی وەع فبہا الیونان فی تحدید الموافع , أما من ناحیة الاکتسافات . 
فانہم ألفوا کنیا حدنوا فیہا عن رحلانہم , فعرف الناس بأجزاء کثیرة 
تی اقالع کات ہر ربا لہ :زلم پکع الاؤرہیرن قد 
ووطدوھا فط ولا علموا سیئا منہا (۴۹). 

ومن اُشہر الجغراہیین العرب محمد بن موسی الخوارزمی وابن 
خرداذبهہ والیععو بی وابن رشد والمسعودی وابن حوقل ویافوت الحموی 
وفد ألفوا فیہا کتبا جندۂ ترجمت الی معظم لات ا رر با اه سا 
الاورہیون کمبرا ۳۲۱)۔ 
الزراعة 

وفی الزراعة تفوق ابن العوام الاسبیلی ( ۱۹۰ع ) تفوقا عظیما 
ونال مرکز الصدارة فی علم الزراعة . حلل فی مؤلفه <کتاب 
الفلاحة ہ انواع التربة ومختلف أُنواع الاسمدة ء وشرح طرق زراعة 
۵ اتا وخمسین نوعا من أنواع الفاکہہة وبین طرق التطعیم وشرح 


۲٢ 


أعراض وعلاج الامراض النباتیة ء فکان کتابه ھذا أکمل بحث فی 
علم الزراعة أُلف فی القرون الوسطی برمتہا ء .)٥۴(‏ 

وأُن وربا لتدین للعرب بادخال المنتجات الکبری وتقریبا جمیع 
أنواع الفواکە الممتازة بالاضافة الی کنیر من المزروعات الاصغر شانا 
مثل السبانخ والکرات . )۳٣(‏ 

ئم انه لایوجد فی آسبانیا الیسوم من وسائل للری غیر ما اتمه 
الثرت شا وژرفرائی سپرل الألاكں:الَحصةعا ادعلوا من 
مزروعات منل فصب السکر والتوت والأرز رالقطن الخ . واأصبحت 
أُسبانیا تحت نظام زراعتہم العلمی حدیقة غناء فسیحه فی حین انہا 
الیوم صحراء حقیقیة ماعدا بعض أُجزاء من جنوبہسا )۳١١(‏ 
الصناعة : 

اما براعة العرب فی الصناعة فلایمکن تفصبلہا فی ھذا البحث 
الموجز ٠‏ والیکم بالاختصار مایلی : ان العرب ھم الذین صنعوا الصابون 
لأول مرة , وھم الذین أدخلوا السکر المصنوع من القصب فضی 
وربا . عسرفوہ مسن الہند وقاموا بالتوسع فی زراعته فی جمیع 
المناطق المعتدلة ‏ والورق اکتشفے الصینیون واستعمله العرب قبل 
اأوربا بعدة قرون وکان لہم الفضل الأول فی ادخال ھذہ الصناعة 
الأساسیة الی أوربا وکذلک الصرب هھم الذین اخترعوا الببارود 
والاسلحة الناربة والمدفعیة )۳٢٣(‏ 

وکذلک أُول من اخترع الطائرة هو عباس بن فرناس ء اخترع 
ألة استطاع ان بطیربھا فی الجو . فقام بتجربته الخطیسرة 
ومدلنفسے جناحین ہم صعد الی ربوة عالینة أمام جمع غفیر من 


۳ 


أُھالی قرطبة نم اندفع فی الہواء طائرة فحلق فیه مسافة بعیدة حتی 
سقط علی الأرض ,۰ اذلم بحسن الاحتیال فی ھبوطه لعدم عملے ذنباله 
سافتوعئلی لوق تا 
العمارة : 

من قصر الحمراء فی آسبانیا الی تاج محل فی الہند فاق الفن 
الانتلانیٰ گل خدزد الزمان رالمکان :ارک الغرب الا شسراعنی 
السائی والآثار ات یت آتة آخریٰ :رانکزرآ رامسرا قرنابقت 
عندھم حد الکمال حتی لقد بہرت الشرق رالعفوںن ا ستشتے 
ارس الع فی اق اتل 'الڈی نباني ‏ ارا را ےت 
والأساس الذی بنت عليه کئیرا من فنونہا . ففی بغداد والقاھرة ودمشق 
وغیرھا من مدن العالم العربی الکبری بلغ العمران ذروتہ وتجلت مظاھر 
العظمة العربیة والفن العربی باسمی مظاہرھا . ۳۸۱) 

وکانت قرطبة تحت حکمہم وھی فی أُوج رخانہا تقف مشمخرة 
بمنازلہا التی تربو علی مثتی الف منزل وبسکانہا الذین یزید تعدادھم 
علی ملیون نسمة . ولقد کان یمشی الشخص بعد الغروب فی قرطبة فی 
شارع مستقیم طوله عشرة أمیال وتضیئه المصابیح العامة ء وعلی 
الھکس من ذلک لم یکن حتی فی لندن وحتی بعد مضی سسبعة قرون 
من ذلک الزمان مصباح عمومی واحد . وکان قصر الحمراء بغرناطة 
أعظم القصور التی بناھا أمراء العرب فی آسبانیا من حیث الفضامة 
والحسن والبہاء والزخرفة . أما مجد قرطبهہ وجلالہا الڈذی فاقت بە 
جمیع المبانی الآخری العربیة او النصرانیة فقد تمثل فی مسجدھا 
الڈی ظل من احد عجائب العالم (۴۹) . 


٤ 


آإر الوم ار لاج گنا انم رون من ابق 
فن الہندسة المعماریة فقال . 

برمن غیر مبالغة فی الدور الذی تقوم بہ أُمة فی التأئیر علی أمة 
اخری تی غایتا آع مرف آف با منامدٹتا للمشربیات ء وشرفات 
المآذن وجمیع اُنواع الافاریز والشرفات فی العمارة العربیة اُدخل 
الصلیبیون الی فرنسا استعمال ابراج المراقبة والمزاغل والبربحات 
والاطناب الدربزونیة ٭ 

رھ+ت الاقرہ اوت فان لی الا لاسمی افلما آر سی ان 
الارہسں لق 'الترون الوسطن اود ابفتر ا جانا رہ مُبدسق 
(غاق کائر ا سک توم می اتجام کت 1 آماآضان لاق َيدَامشتم 
کنبربن من السرق ولعد ذکر مسیوفیاردو فعرة اُخذھا عن کتاب دیلور 
فی ناریخ باریس , یقول فیہا ان مہندسین معمارین عرب استخدموا 
فی بناء کنسیة نوتردام بباریس أُما ُر العرب فی أُسبانیا فیما بتعلق بفن 
العمارة فکان بالغ الأئر حتی لقد ولد اندماج الفن العربی بالضن 
المسبیحی طرازا خاصا عرف بالطراز المدجن انتقضش خاصة فی القرنین 
الراہم عشر والخامس عشر )٠٤٤‏ وقد ذکر لوبون القصور والکنائٹس 
ااتتازات الٹی کٹل البہنَدَمة العریة:الفارۃ گی اسپاتت ا اکللا گرا 
عسلم التاریخ وفلسفته : 

بجدر بنا ان نذکر عالما من اعظم العلماء والمفکرین فی کل 
المصور, ألا وھو المؤرخ العلامة ابن خلدون . کان مؤرخا وسیاسیا 
وعالما ومعلما اجتماعیا واقتصادیا ‏ درس احوال الیشر بعمصق وکان 
با ال ناش اتا بے اجل ان ورگ عَاظو بقل 


۲۰٥٣ 


ناس سر گی تق اراوگ ا فا برا انی 
ااہقائق بی الم من الاقزام فحسب بل واحدا من رت فلا سفة 
التاریخ ورائداً لماکیافیلی و بودان وفیکون وکونت وکورنو . ) 

قال ارنولدتو ینبہی اوضح ابن خلدون فی مقدمة تاریخے , فلسفة 
زوا کا تس مرا اط سلی کا و وق 
زمان أُو مکان . )٣١(‏ 

قال روبرت فلنت : ان أُفلاطون وأأرسطو وأوفسطین لیسوا من 
انداد ابن خلدون أما الآخرون فلا یستحقون ان نذکر اسماؤھم الی 
جانب اسمه . )٣٤(‏ 
اللغة : 

انتا آقر الله سس ئی الات الاؤرتة ععلی اعت 
انجسلمان ١٥٥٥٥٥‏ اع٦‏ ر دوزی ہ2 ہ0 ان المفردات العربیة توجد 
بوفرةۃ وسخاء فی اللغتین الاأاتيتة والبرتغالية ء حتی قیل ان ربع 
الات ا2ھ اعردای آفریة ارسای ھت زان اي شف ٹاڈ 
آلاف کكلمة عربية وقد کتب المستشرق لامانس 13010101608 بحثا 
علی ملاحظات الالفاظ الفرنسیة المشتقة عن العربیة وقال ان 
الفرنسبین اُخذوا سبعمالة کلمة من العربیےة وادخلوها معاجمہم . )٦٦(‏ 


وقد اُخذت اللغة الانجلیزیة بدورھا عددا کبیرا فی الالفاظ 
العربینة عدر بالف کلمة , منہا مائتان وستون کلمة شائعة فی الحباۃ 
الیومیة . وقد کتب الاستاذ تیسلور ]9(10٥‏ بحثا فی ھذا الموضوع 
بعنوان : 77۷01181 م١ ۷۱۲٢٣۰‏ 6:۰ ۶۷ھ 
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الآداب : 
الفشرےے آیا الادات الأَو تل تار تار را بلاعمال 
الادبية العربیة الکبری التی ترجمت الی اللغات الاوربیة . فاذا 
نظرنا مثلا الی مجموعة الفضص المعروضۂة باسم ں, الف لیلة ولیلة ٠‏ 
نجد ان الاوربیین قد افتننواہہا افتتانا کبیرا . فترجموھا من العربیة 
سنة ۷٣٢‏ م ونشرت منذ ذلک الوفت أکثر من ۔لائمائة مرة الی 
الافات الاؤریےة الَعلقة رید التٌ علی عتوال: الگانت: الَہیر 
الابطالی بر لوکاسیو؛ کتابہ پر الایام العشرة ‏ و پر سوسر بہ کتابه . 
×غفصص کانتربوری ۔ وتأئر کل واحد منھما بألف لیلة ولیلة ٠‏ وکذلک 
الحال مع مجموعة قصص کلیله ودمنة وقصص السند باد البحری(٤؛)‏ 
راڑاگرت: الاعمال ا الایة العالية الکری فکاق ےو الکویڈیا 
الألبتپ للکائت الابطالی دالتی ب ثاتی فی نھد الاعال ؛ 
زرل ھا ات ھک قی اور اتی و قد کا ا7 سا فرا::النکز 
الات : والادت اقغری ان گل می برا تسيالة الفران لا 
الملاء المصری ثم یقراً الکومیدیا لدانتی لایستطیع ان بنکر وجوھا 
عدیدة للشبه بین العملین الادبیین الکبیرین . ہا متقاربان تقارہا کبیرا 
فی الموضوع وکان اہو العلاء سابقا فی عصرہ لدانتی . (٤١؛)‏ 
وکذلک قصة حی بن یقظان لابن الطفیل الأندلسی ترجمت الی 
معظم اللغات الاوربية فی فترات متفاونة من الزمن . ولم یقف 
الأمر الی ھذا الحد . بل قد جاء الروائی الانجلیزی دانیال دی فو 
٥١‏ 6ل 030191 وکتب قصتے الطويلة الشہیرة ۔ روبنسسن کرروزہ 
فحذا فیہا حذو ابن طفیل وسار علی منواله فی قصة حی بن 


٣ 


بقطان ۰ہ 

الشعر : 

أُما آثار الشعر العربی فی الشعر الاوربی فانہا حقیقة تاریخیة 
تویدھا السمات الواضحة التی اتسمت بہا بعض فنسون الشعر فی 
اُوربا ائنساء حکم العرب للاندلس وبعدہ . 

لقد کان الشعر الترو بادور الذی ظہر فی اقلیم بروفانس فی 
فرنسا علی مقربة من الأندلس متأثرا کل النأثر بالشعر العربی العامی 
۔او الزجل ۔ وأوجه التشابہ واضحة کل الوضوح بین الزجل الاندلسی 
وبین الشعسر الترو بادور من حیث الأوزان والقوافی التی لم تلتزم قبل 
ذلک غی الشعر الأندلسی الأسبانی ویذھب البعض الی أُن ظہور 
القافیة عموما فی الشعر الاوربی انما هو أُثر من آنار الشعر العربی . 

بقول جب ( 06188) باحثا عسن الجدة التی انسم بہا شعر 
التروبادور : ., العشق الذی بشکل موضوع الشعر امتاز بقوة الخیال 
والعفة والتغنی بالزوجة الوفیة المثالیة ء وھی أمور لم تعرفہا أوربا 
فی العصور الوسطی التی انتہکت المرأة وحطت من قدرھا ء )٥۸(٤‏ 
الف نڑكاء والمو سیقی : 

یعتبر الغناء والموسیقی من الفنون التی عرفہا الصرب فی 
حضارتہم الاسلامیة مثل بقیة الشعوب . وکما وجد أثر العرب فی نواح 
متعددة ء فانہم ترکوا أثرھم ایضا فی الغناء والموسیقی فوضعوا الالحان 
ودرسوھا واخترعوا الألات والفوا الکتب فی الموسیقی ۔ 

ان الغناء والموسیقی العربیین اثئرھما واضح فی الغناء والموسیقی 
العالمیية , فغناء وموسیقی شعوب آسبانیا والمکسیک وأمریکا الجنوبیة ء 


۲۸ 


وحتی شعوب افریقیا وآسیا ٠‏ نلمس فیسہا بوضوح ا اثغرتے کنا آن 
اسان کر می الات العرت ا لَوسَْفَة دعلت اللقات الَارَىيدة ئل 
الفانون والطبل والنقارۃ والقینارة والر باب والعود : 440000 و |٥نا:]_'‏ 
و 00113۲:ل) و ےن نا؟!ا و ]0٦5‏ و وحتی کلمة التر وبادور ( )]٢٦03000‏ 

محرفة عسن کلمة بر طسرب او ,, طروب . العربیة . )٤٤٤(‏ 

حضی مکتا اادت ا اا2 تار لہاکیق آج شش 
بما فدمته للحضارة من ترات خالد واسہمت بنصیب وافر فی تقدم 
الانسانیة . ولازالف آثارھا توجد حتی الآن فی الحضارة الاوربیة 
لسن خر سکع ادا الف مر کلة اکور شر 
عت فان 
یہ تکونٹ فیما بین القرن التاسع والقرن الخامس عشر مجموعة 
اکر المعارف الأدبة فی التاریخ ٠‏ وظہرت منتوجات ومصنوعات 
منعددہ واکراعسات مسة تشہد بالنشاط الذھنی المدھش فی ھذا 
العصر ؛ جمبع ڈذلک تأپرب بہےه أوربا بحیت یؤکد القول ان العسرب 
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اضواء علی حیاۃ العلامة أحمد رضا القادری 
البر یلو ی 


مد ند المصباحی 


ہو شیخ الاسلام والمسلمین ( ت ١٣۳٣ھ‏ ) مجدد الامة الامام 
اح رضا بن الشیخ مولانىا نی علی خان المادری الحنفضی 
البریلوی . کان من أکابر علماء الہند ونوابغ الضرن الرابع عسر 
الہجری . یندر نظیرہ فی عصرہ بل فی عدہ فرون ماضیة ہ فانه ریس 
المفسرین وامام المحدنین , وأفقے العلماء . وأجود المتکلمین فی 
المعاصرین ‏ لے طول الباع فی نحو خمسین علما وصنف فی جمیعہا: 
فہذا مما نغضرد بە السیخ فسان أحدا من المتقدمین لم بصتف فی 
اکر من خمسة وللین فنا . 

ولد فی مدنية بانس بریلی بالھند التعالیة فی العساتشر من 
شھ رفسرآلن 1۲۷۳ھ المراقن ۹2 پرتر:۱۸9۹:ءں وتوقی کی ۷۵ 
صفر عام ٣٣٣۰‏ ھ الموافی ۲۸ اکتوبسر ۱۹۲۱ وکان الیسوم یوم 
الحمعفة . 

تتضرف بسزیارة الحرمسن مسرتیسن سے مسرہ ۱۲۹١۵ - ۹٦١‏ ھ 
وآخری ۲۳ -- ع۳۲٣٣‏ ھ ففام فی صدہ افامته فی الحجاز بالیحوت 


۲٢ 


العلسیة والمناقسات مع أکابر العسلماء ٠‏ وصنف عسدۃ تصنیضات : 
واعترف عسلماء الحرمین الضرفین برناسستہ فی العلوم الاسلامیےٴ 
وتوھوا َال وَأَحلود اجلالا گرا 
وجدیرة بالذکر فسی غذا العقام واقعتان . تشہدان بفقسامنه 

الراسخة , وذھنه الوقاد , وفکرہ البالغ . واعتراف عسلماء الحجساز 
بعلو کعبہ فی العلوم . 
۱( سافر الی الحرمین الشریفین فی السسادسِ والعشرین مسن 
شوال ١۲۹۵ھ‏ مع أبویه الکریمین وھو اذ ذاک ابن نلث وعشرین 
سنة۔فوقع لە فی ھصذہ الزبارةۃ الكریمة أنه کان یسوما یصلی 
فضی مقسام ابراہیم فلما انصرف عن صسوتہ استقبله الشیخ 
حسین بن صالح کمال امام الشافعیة ( المتوفی ١٣٣۱ھ‏ ۰ں۱۸۸۵ء) 
مسع أُن التعارف بینہما لم یکن قط فأتی وأخذ بید الشیخ أحمد رضا 
ومشی بە الی بیته ء وقال مرارا واضعایدہ صلی جبہته المشرقهة : 
واللہ آنی لأجد نور الہ من ھذا الجبین ى نم رقسم بیدە اجسازة 
الحدیث واجازۃ الطریقة القادریة ومنجھا للامام اأحمد رضا . وقسال 
اسسمک ., ضیاء الدین أحمد ۔ ۔۔ واقترح عليه امام الشافعیة ان 
یصنف شرحا لکتابه ٭ الجوھرۃ العضیشة ٠‏ فشسرحہا شرحا وافیسا 
فی یومسین فقط . سماہ " النیرۃ الوضية فی شرح الجوھرة المضیئة “ 

ہے۔ شلق علیا فلٹتا سا الطىر اه2 صلی 
النیرة الوضسْۂ ۔ .۱٠٦٢‏ 
٣إ‏ وسما وفع فی رحلته الانیےة الی الحجاز المقدسة مسابینه 
فی بعض تصانیفه .۱۲٢‏ 


۲۳ 


اضق اعم اق اف زغم ضا امس 
الحدادی فی ورقة النقد ( النوط ) . وکان الاستفتاء بحتوی علی 
ائئی عشر سٹئوالا فصنفت مجیبا عنہا رسسالتی ب کفل الفقیه 
الفاھم فی أحکام قرطاس الدراہم ؛ ( ۱۳٣١‏ ھ) فی نحو یومین 
بکمال الاستعجال . 

کانت الرسالة عند الشیخ السید مصطفی - الاخ الصغیر للشیخ 
السسید اسمعیل - فی مکتبة الحرم لیبیضه - فان خطہه فی غایة 
ازفا رالتی جولفی اق الرستانامتاع استات امساتفی 
فضیلة الشیخ جمال بن عبدال بن عمر المکی مفتی الحنفیة عسن 
وری النقد فاجاب ؛ العلم أماتة فی أعناق العلماء - المسئلة حدیئنة 
ولم أأطلسع علی جزثیسة فیہا ۔ واللہ اعسلم . 

ذھب یومسا الی مکتبة الحرم فاذا نا بشیخ جلیل یطالع رسالتی 
٭کفل الفقیه ۔ فلما بلغ المقام الذی أوردت فیے العبارة التالیة مسن 
فتح القدیر - ۔ لوباع کاغذة بألف یجوز ولا یکرہ ٭ تہلل بشرا 
وضرب علی فخذہ قائلا : ہ ین کان جمال بن عبداللہ من ھذا النص 
الصریح ٭ . 

ئم استخرج کتبا لتحقیق سسخلة ٠‏ وأراد ان ینقسل شسیئا من 
عبارات الکتب ۔ وکنت مستغلا بتصحیح نقل الرسالة - فلا عرفنی ولا 
عرفتہ الی ذلک الحسین _ واذا هو قد وضع الدواۃ صلی کتاب لم 
یکن بطالعه ولا ینقل مه ۔ فما أنکرت عسليه بسل وضعدت الدواة 
عن الکتاب تعظیما لے ۔ فوضع ثانیا عسلی الکتاب وقسال : فی 
کتاب الکراهیة من البحر الرائق تصریح بجسوازہ ۔ فسلم اقل 


۳٣ 


لے : لم یصل البحر الرائق الی کتاب الکراهیة بل انقضی فی 
کتاب القضےاء . 

نعسم قلت لے : لیس کذلک - بل صرح البحر بالمنع الا ان 
یحتاج اليه حسین النقل والکتابة مثل ان یطیر السورق بالریح - 
وأریته ذلک التصریح فی البحر الرائق - فقال : انما ارید النقل 
والکتابة . 
لت لگی لث الڈن گاتیا نرناقلا لن لے 

کت مال عتی االسید عق ققال :ا رھلا محر مت 
ھصذہ الرسالة ۔ فقابلنی لکن خجلا ٹم رجع عجلا۔ وڈذلک فی 
الرابع من صفر المظفر ١٣۱۳ھ‏ . > 

وذلک الشیخ الجلیل کان مفتی الحنفیة عسبداللہ بن صدیق بن 
عباس . ومنصب مفتی الحنفیة کان بالمسنزلة الثانیة من 
السلطان - وھذا هو المنصب الذی منعه من لقاء الشیخ أحمد رضا 
قسبل ذلک الیسوم ۔ فسلم یات الی مکان اقامتہ بل دعصاہ الی 
بیٹە فأراد الشیخ ان یجیب الدعوة ویقابله ۔ لکن قسال السید 
اسمعیل محافظ مکتبےة الحسرم : وا لن یکون هذا - أکابر العلماء 
یُئونک للقساءک فسلم لابأتی ھسو- فامتنع الشیخ اأحسمد رضا لیمین 
السید المحسترم - رحمہم الہ جمیعا . 

ومجمل انطباعات علماء المدینة المنورة مسا ابداہ الشیخ 
الصالح محمد کریم اللہ الفنجابی مجاور الحسرم المدنی تلمیذ الشیخ 
عبدالحق الا لے ابادی المہاجر المسکی ( المتوفی ۱۳۳۳ھ ) 
وقال للامسام أحمد رضا : 


زی 


سے السىيل الامتسََ ستلیٰ اتا الس 
العالمین . فیہم علماء وصلحاء واتقیاء - ورأیتہم یدورون فی سکک 
البلد - لایلتفت الیہم من اھله أحد ۔ وأری العلماء والکبار العظماء 
الیک مہر عسین ٤‏ وباجلا لک مسرعسین . ذلک فضل اللہ یوتیسە من 
یشاء واللہ ذو الفضل العظیم (۴). 

ومن أراد الاطلاع علی تفصیل ما أعسرب عسلماء الحرمین 
المکرمین مسن انطباعاتہم الجمیلة فی الامام أحصمد رضا 
فلیراجع الی الکتب التالیة ۰ فکلہا مطبوعة توجد فی المکتبات 
وَالترَادیٰ الَعلست 
(٢‏ فتاوی الحرمین برجف ندوۃ المین رء٤)(‏ ۱۳۷ھ ) 
۲( حسام الحرمین علی منحر الکفر والمین )٥(‏ ( ١٣۳۲ھ‏ ) 
7۴ الا خجازاتٹ التَیتة اعلماء بکكة والمدیتۃة :(٢۳۲٢۹ھ)‏ 
)٤‏ کفل الفقیه الفاھم فی أحکام قرطاس الدراہم ( ١٣۱۳ھ‏ ) 
۵) الفاضل البریلوی کما پراہ علماء الحجاز - بالأردیة - 

للبروفیسور محمد مسعود أحمد المجددی . 

ومن أُحسن الدلائل علی مقدرته الھائلة علی خمسین فنا مؤلفانہ 
فیھسا (٦),ء‏ فان تصانیفه لیست جععا وتلفیقا واجتناءٗا من الکتب 
السابقة فحسب ۔ مثل مؤلفات بعض المصنفین من معاصریه - بل 
ھی تزخر وتتدفق ابخات وتحقیقات وافادات وافاضات لم یسبق الیہا 
ولم یسمح بہا قلم ولا کتاب . 

با سرع کرریٰ فا او ھی آئی عو س1 گل یلا 
یحتوی علی نحو ألف صفحة - تسمی ہ بالعطایا النبویة فی الفتاوی 


۲01 


ارات قلق لی مد اکداووای ال رافیلتےمقرشامنی 
العلوم الشرعیة والعقلیة کما لایخفی علی من تشرف بمطالعتہا . 

کانت لە ملکة استنباط الأحکام فی المسائل الحدیثة التی 
لابوجد فیہا نص من القدماء . واذا وجد النص تورع عسن الاستنباط 
بی ال ای الوحت 91 لاس تتظ ا ات قرل> لس لالعقت ان 
یجتہد وبستنبط من الأصلین ۔ بل عليه ان بقتنع ہما بینه أئمة 
الثاقے ربا ول رہ الات من آزاد شتامن تفصل 
عبقریتہ فی الفقه والاصول فلیراجع الی مقدمة الاستاذ افتخار أأحمد 
القادری علی جد الممتار ١ں)‏ للامام أحمد رضا ومقدمتی عليه . 

وقصاری القول أنه لایوجد فی تاریخ الفتاوی ای مجموعة اأُجل 
وأعظم من العطایا النبویة فی الفتاوی الرضسویة ۔ ولابعدھا أرباب 
العلم والفتوی فی درجة الفتاوی بل ھی معدودة فی درجة الشروح 
العسر2 الَعاای ورائ:افاضة انت سشمعل خلل سافظاکنڈ 
الحرم المکی بعض فتساوی الامام فکتب الیه : , وا أُقول والحق 
اور 0ور ا ذاًا سستت اسنہ ارت خی الاجا 
جملة الأصحاب ۸۱۰) 

واکٹر فتاوی الامام أحمد رضا فی الأردیة ۰ وبعضہا فی 
القاستت اف لہ فکاج داد الاعاب دب الست ای کن ہات اما 
مصنفاتہا الآخری فہی ایضا فی ھذہ اللغات الثلث - لکن کثیرا ما 
یکون تحقیقاتہا العلمیة الہامة فی العربیة لمیله الطبیعی الیہا - 
کانہسا لغته الوطنية . فانا نری ونحس فی تصانیفه الأردبة 
زالقارسي ا جا اع الاعات فلت لی ھی تمند (لائنپ 


دس 


بالریتة ارلاتے پضولہتا آلی اللة الآخری:۔ کا 
سیظھر علی من تأمل فی مصنفاته من الذین تمکنوا من الصریة 
والأدریة أُو الفارسیة معا . الا انہ کثیرا مایورد ( و أحیانا بخترع 
ویبتکر ) الامثال و المحاورات الأردیة والفارسیة خاصة فی تصانیفه 
الکلامية وغیرھا حسین المخاطبات والا ضادات . ولیس ذلک الا 
لعظیم اقتدارہ علی الأردیة والعربية والفارسیة جمیعا - ولکن تجلی 
الأبحات العلمیة فی ذھنه بالعربیة یدل عسلی میله الطبیعی الیہا ۔ 

والجدیر بالذکر أنه علی الرغم من تمکنہ من العلوم الکثیرة کان 
شاعرا مجیدا ۔ مع أن الاجادۃ فی الشعر والنئر معا ندرت منذقدیم 
الزمان , أما الاجادةۃ فی النثر والنظم مع الا جادة فی البحوث العلمیة 
الدقیقة الیابسة فاقل واندر . 

یمتاز شعرہ بالطابع الاسلامی والفکر الدینی ہ وتتجلی فبه 
الروعة الأدبیة والبراعة الفنیة ‏ ویتقوی بالاآّبات القرانیة والأحادیث 
النبویة ونصوص الأئمة ۰ والی جانب ذلک فکرہ القویم وذوقۃة 
السلیم ء وکل ذلک یعجب الأسسماع ہ وینشط الاؤھان وینیر الأفسکار 
ویھز المشاعر ویرہف العواطف . 

واکٹر شعرہ فی المدیح النبوی ولیس ذلک الا لعمیق صلتہ بالنبی 
صلی اللہ عليه وسلم وتمکن حبه الکریم علی سوداء قلبه - فکان 
لایکاد یمسک ما فی ضمیرہ من عواطف الحب ودواعسی التعظیم 
والاجلال فتتشکل صسورة الشعسر ۔ وسع ذلک لایوجد فی ای بیت 
لے غلو ولا تقصیر , ولا أأی لفظ مما لابحسن استعماله فی حضرة 
الھی اکر غلھم ان ارت اکم 'الصلم۔ 


۳۸ 


وشعرہ ایضا باللغات الثلنة مع غایة الجمٰال والفصاحة 
والسلاسة . واعترف بہا أدباء اللغات النلث - ولولا مخافة الاملال 
لذکرت بعض انطباعاتہم . 

وأما أفکارہ العالیة وتخییبلاته الدقیقة ومعانیےه اللبیسلة فمما 
لابخول فرے لک اح من الشمراء الأعَلَة'المطاضرینق: 

وقد طبعت مجموعة شعرہ ہر صدائق بخشش ( ٣۳۲١ھ‏ )“ 

وعنی بہا الشعراء العادلون والأحبار الناقدون فی الہند و باکستان - 

آکٹرھا بالأردیة وقلیل منہا بالفارسیة لکنہا تکفی شہادة لبراعتہ فی 
الشعر الفارسی _ أما شعرہ العربی فلم یجمع ۔ نعم یوجسد مه قلیل 
متفرق فی بعض تصانیفه کالفتاوی الرضویة والطاری الداری 
وَرطا/ 

وأحسن طریق لمن أراد البحث عن نبوغ الامام أحمد رضا فی 
العلوم والفنون أن یطالع تصانیفه الجلیلة مطالعة عمیقة أنیقة . انە 
سیجد أکثر وأبلغ مما وصفناء ویستضرج کنوڑا من الحقائق الئمینة 
والمعارف الغالیة والأبحاث المتینة والأفکار الدقیفة مع قلة المبانی 
وکثرة المعانی . والہ الموفق للخبر وبنعمته تتم الصلحٰت . 


المسراجع 


١ تدکرة علماء الہند - ںالفارسية للمولوی رحمن علی - ص ١۱ء ودائرة المعارف الاسلامیة ج‎ (٦ 
ص ۲۸۶۰۔‎ ٥ کراسة‎ 

٢‏ علفوظانہ المرتبة - جد الممتار علی رد المختار۔ النسخة المخطوطة للمجمع الاسلامی بمبار کفور 
چ١‏ . ص ٢٢‏ کفل الفقیه الفاھم فی أحکام قرطاس الدراہم ص ٥١۸۶‏ ۔ ۸٥۱۔‏ 


(٣ 
غ(‎ 


(٥ 


0'۸ 


م۸۸( 


۹ 


الا جازات المتینة ص ۲۵٢‏ ۔ من مجموعة الرسائل الرضوبة ج نے 

فی الرد علی العلماء الذین اسسسوا جمعیة ندوة العلماء و دارالعلوم التابعة لھا بلکھنو بالھند 
الغیر المنقسمة فی نھایة القرن الماضی المیلادی , وکان صاحب الترجمة الشیخ أحمد رضا 
من اُشد المنتقدین والمعارضین لحرکة ندوۃ العلماء لاسباب شرجھا فی مؤلفاتہ وکتاباتہ ؛ منھا 
هذا الکتاب ( رئیس التحریر ) 

فی الرد علی علی العلماء المنتمسین الی مدرسة دیو‌ند الشھیرة ٠‏ وکان صاحب الترجمة می 
اُشد منتقدی ھذہ الجماعة ایضا ۔ ( ریس التحریر) 

من اراد الوقوف علی مصفات الامام فلیراجع الی : )١١(‏ الجمل المعدد لتالیفات المجدد 
٣١۲ )(‏ ھہ ) . و( ب ) مرأه التصانیف ۔ للاستاذ عبدالستار القادری ‏ یطلب من المکتبة 
القادربة بلاھور ( ج )ونصانیف رضا للاستاذ عبدالمبین النعمانی ۔سیطبع ان شاء اللہ تعالی ۔ 
بطان بی التسیی الختلانی ار گتوں لیلد 

حاشیة علی رد المختار للعلامة محمد أُمین الشامی و یطبع مجلدہ الأول تحت اشراف المجمع 
الاسلامی بمبار کفور ویطلب من العنوان التالی : الحاج محمد فاروق المحترم ۳۱ ] دی ۱۸۳ 
۔ مدنپورہ : وارنسی ہ الہند . 

الا جازات المتیة ص ۲٥۸‏ من مجموعة الرسائل الرضویة ج ٢‏ 


بر 





الدولة والسیاسة فی فکر الامام حسن البناء 
٢(‏ 


جابر رزق جابر 

منطلقات .. ومفاهیم 
الفکر السیاسی عند الامام حسن البنا لیس فسکرا نظریا تجریدیا 
ولكنه فسکر حرکی قسابل للتطبیق و الممارسة لن الامام البنا 
جاعت کر اعت سر افاتر راف ال ک2 الاماا اتا 
المعاصرة والتی کانت علی مسدی نصف القرن الأخیر - ولاتزال - 
تمثل القوۃ السیاسیة الاسلامیة الأصلیة والحقیقیة التی نفسرض نفسہا 
عسلی واقع امتنا الاسلامیة لا فی مصر وحدھا بل فی کثیر من اقطار 
الَاق ]سلانی؛ رائیق لاکن آن سس الہ رافعرا الساسات 
نرامجمر الاو اتیضات سر ام لی الستری التطریٰ آو اتی 
التری :ار المشری الاسافی ڈالانام الدااق کب اکٹ الا 
لی_وضح الفسکرۃ التی یدعسو الیہسا ویبین معسالم الطسریق التی 
اعتفضد اعتقادا جازما انہا الموصلة الی تحقیق الاھداف والغایىات 
التی یؤمن ہا ٠‏ ویشرح المنہچ الذی یرید من اعضاء الجماعة ان 
یلتزموہ . ویحدد المراحل والخطوات التی یری ان تمر بہا الجماعة 
حتی تستطیع ان تصل الی ماترید . ھذا من ناحیة ومن ناحیة اخسری 


٤٤ 


فسان الامام البنا کان یواجە واقعا تعیشہ الامة الاسلامیة ویرید تغییرہ 
واعسادة تشکیله عسلی اساس من قسواعد و أصول الاسلام , واقعا 
فکریا . . وواقعا سیاسیا . . وواقعا اجتماعیا وھو فی هذا کله یشخص 
السداء ویصف الدواء ‏ ہوصف المشکله ویقدم لہا الحل الذی اعتقد 
اعَتقاذاً جارنا' انت لاخل شرات رطة اللہ کے ای لا ید ات 
للتعرف علی مکانة السیاسة والدولة عسند الامسام حسن البنسا ھی ان 
نتعرف عسلىی ہہ مفہومہ للاسلام ہ والذی لم تخل رسالة من رسائله 
ولاخطاب من خطاباته التی وجہہا الی من یدعوهم دون ان یقدم لہم 
ھذا المفہوم الذی وصل السی درجة ان یطلق عسليه اسم بر اسلام 
القرات سی فی او رمالا کر اللہ وی شال 
مدعوٰتنا ۔ .. یقول الامام الینا : 
َ اسمع یا أُخی . . دعوتنا دعسوۃ أُجمع ماتوضف ہە انہا 
*اسلامیة ٭ ولہذہ الکلمة معنی واسع غیر ذلک المعنی الضیق الذی 
یفہمہ الناس ۰ فانا نعتقد ان الاسلام معنی شامل ینتظم شئون الحیاۃ 
جمیعا ویفتی فی کل شأن منہا ویضع لہ نظاما محسکما دقیقا ولابقف 
مسکتوفسا امسام الشکلات الحیویة والنظم التی لابد منہا لاصلاح 
الناس . فہم بعض الناس خطاً ان الاسلام مقصور عصسلی ضسروب 
من العبادات او أأوضاع من الروحانیة وحصروا انفسہم وافہاسہم 
فی عذہ الدوائر الضیقة من دوائر الفہم المحصور ولکسنا نفشہم 
الاسسلام عسلی غیر ھذا الوجه فہما فسیحا واسعا ینتظم شئون الدنیا 
و الآخرةہ. 
وفی المؤتمر الخامس للاخوان المسلمین الذی عقد بعد عشر 


٤ك‎ 


شثرات فی تامسن الجماعة عسام ۱۳ یقول الامام البنا تحت 
عنوان ., اسلام الاخوان المسلمین ء 

ے سر اسمحسوا لی ایہا السادة ان استخدم ھزذا التعبیر 
راسلام الاخوان المسلمین ) ولست اعنی بے ان للاخوان المسلمین 
اسلاما جدیدا غیر الاسلام الذی جساء به سیدنا محمد صلی اللہ عليه 
وسلم عن ربے وانمسا اُعنسی ان کثیرا مسن المسلمین فی کثیر من 
العصور خلعوا عسلی الاسلام نعوتا و أوصافا وحدودا ورسوما من 
عند انفسہم واستخدموا مرونته وسعته استخداما ضارا مسع سام 
تکن الا للحكکمة السامیة فاختلفوا فی معنی الاسلام اختلافا 
عظیما وانطبعت للاسلام فی نفوس ابنائه صور عسدۃ تقرب اوتبعد او 
تنطبق عسلی الاسلام الأول الذی مثله رسسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم خیر تمثیل . 

*× فمن الناس من لایری الاسلام شیٹا غیر حدود العبادة الظاھرہ 
فان أداھا او رأی من یؤدیہا اطمآن الی ذلک ورضی بے وحسبه 
قسد وصل الی لب الاسلام وذلک هو المعنی الشائع عند عامة 
النسافشئ* 

بھ ومن الناس من لایری الاسلام الا الخلق الفاضل والروحانیة 
الفیاض والغذاء الفلسفی الشہی للعقل والروح والبعد بہمسا من 
ادران المصسادة الطاغیة الظالمة ۔ 

٭ ومنہم من یقف اسسلامهہ عند حد الاعجاب بہذہ المعانی 
الحیویة الععليه فی الاسلام فلایتطلب النظر الی غیرھا ولایعجبه 
التفکیر فی سواھا . 


٤ 


٭ ومنہم من یری الاسلام نوعا من العقائد الموروثہ والأعمال 
التقلیدية التی لاغناء فیہسا ولاتقدم معہا فہو متبرم بالاسلام وبکل 
مایتصل بالاسلام ونجسد ھذا المعنی واضحا فی نفوس کثیرین من 
الذین ثقفوا ثقافة اجنبیة ولم تتح لہم فرص حسن الانصال 
بالحقائق الاسلامیة فہم لم یعرفوا عسن الاسلام شیئا أأصلا او عرفوہ 
صورة مشوھمة بمخالطة من لم یحسنوا تمثیله من المسلمین . 

وتحت ھذہ الأقسام جمیعا تندرج أقسام اخری یختلف نظر کل 
منہسا الی الاسلام عن نظسر الآخسر قلیلا او کثیرا وقلیل من 
الناس من ادرک الاسلام صسورة کامسله واضحة تنتظم ھصذہ 
المعانی جمیعصساء . 


ئم یحدثنا الامام البن4ا عسن فہمے ھسو للاسلام فیقول : 
×نحن نعتقد ان احکام الاسلام وتعالیمه شاملة تنظم شنسون النساس 
فی الدنیا والآضرۃ ہ وان الذین یظنون ان ھذہ التعالیم انمسا تتناول 
الناحیة العبادیة او الروحیة دون غیرھا من النواحی مخطئون فی 
هذا الظن . فالاسلام عقیسدہ وعبادۃ ووطن وجنسیسة ء ودین 
ودولة وروحصانیة وعمل ومصحف وسیف والقرآن الکریم ینطسق 
بہہذا کلے ویعتبرہ من لب الاسلام وسن صمیمه وی وصی 
بالاحسان فیےه جمیعے والی ھذا تشیر الاأہة الکریمےة ۰ ء واہتغ 
لیت امائ ا74 انار الضر لاس سک سی الایتا 
واحسن کما احسن اللہ الیک ہ . ہہ وانک تقرأً فی القرآن وفی 
الصسلاہ ان شثت قسول اللہ تبسارک وتعسالی فی العقیسدة والعبادة 
ءومسا امروا الالیعبدوا اللہ مخلصین لے السدین حنفساء ویقیمسوا 


زم 


الصلاة ویؤتوا الزکاۃ وذلک دیسن القیمسة ٭ وتقرأً فسوله تصالی 
فی الحکم والقضاء والسیاسة ٭۔ فلا وربک لایؤمنون حستی یحکموک 
فیمسا شجر بینہم ئم لا یجدوا فی انفسہم حرجسا مما قضیت 
رام رت ا فی الدیی والعتارتی یا انا الان- مزا 
اذا تداینتم بدین الی اجل مسمی فاکتبوہ ولیکتب بینکم کاتب 
بالعصدل ولایأأب کاتب ان یکتب کما علمے اللہ فلیکتب ولیملل الذی 
عليه الحق ولیتق اللہ ربه ولاببخضسس منە شیئا فضان کان الذی عليه 
الحسق سفیہا أو ضعیفا اولابستطیع ان یمسل ھسو فلیملل وله 
بالعدل واستشہدوا شہیدین من رجالکم فان لم یکونا رجلین 
ترعل اممر اقاق مت ری شی اشہتام اق عطق اعدافتا 
فتذکر اخداعنا الآخزی ولابای اشتہداء اذا فادعوا رلاتس شیا ان 
تکتبوہ صغیرا او کبیرا الی أُجله ذلکم اقسط عند اللہ وأقوم للشہادة 

وادنی الا ترتابوا الا ان تکون تجارۃ حاضرۃة تدیرونہا بینکم فلیس 
عليکم جناح الا تکتبوھا واشہُدوا اذا تبایعتسم ولا بضسار کاتب 
زلاشید وان تفعلوا فانه فسوق بکم واتقسوا اللہ ویعلمکم الل واللہ 

بکل شئی علیم ٭ وتقراً فی الجہاد والقتال والغزو ہ, واذا کنت فیہم 
فاقمت لہم الصلاة فلتقم طائفة منہم معک ولیاخذوا اسلحتہم 
فاذا سجسدوا فلیسکونوا مسن ورائکم ولتأت طائفة أخری 
لم یصلوا فلیصلوا معک ولیأخذوا حذرھم واسلحتہم . . ء الی غیر 
ذلک من الات الکثیرہ البارعة فی ھذہ الأغراض نفسہا وفی غیرھا 

من الاآداب العامة وشئون الاجتماع . 

بر وھکذا اتصل الاخوان بکتاب اللہ واستلہمسوہ واسترشدوہ 


٦ 


أیقنوا ان الاسلام ہو ھسذا المعنی الکلی الشامل نع 7و0 
یہیعن عسلی کل شثون الحیاۃ وان تصطبغ جمیعہا به وان تنسزل 
عسلىی حکمہ وان تسایر قواعدہ وتعالیمہ وتستمد من مادامت الأمة ترید 
ان تکون مسلمة اسلاما صحیحا اما اذا أسلمت فی عبادتہا وقلدت غیر 
المسلمین فی بقیة شنسون حیساتہا فھی امة ناقصة الاسلام 
'تضاھی الذین قال اللہ فیہسم ء افتؤمنون ببعض الکتاب ونکفرون 
ببعض فساجزاء من یفعسل ذلک منکم الاخزی فی الحیاۃ الدنیا 
ویوم القبامة یردون الی اُشد العذاب وسا اللہ بفافضل عما 
تعملسون ہ . 

وفی المؤتمر السادس الذی عقد فی ینایر ۱۹١۱‏ تحدث الامام 
ااگامسکع تر اق و وقال* 

ے ., اذکروا جیدا ایہا الاخوان ان الہ قد منْ عليکم ففہمتم 
الاسلام فھما نقیا صافیا سہےلا شاملا کافیا وافیا یساعد العصور 
ویفی بحاجات الأمم ویجلب السعادة للناس بعسید عسن جمسود 
الجاھدین وتحلل الاباحیین وتعقید المتفلسفین لاغلو فيه ولانضربط 
مستمدا مسن کتاب اللہ وسنة رسوله وسیرة السلف الصالح استمداد ! 
منطقیا منصفا بقلب المسؤمن الصادق وعقل الریاضی الدقیق وعرفتموہ 
عسلی وجہہ : عقیدة وعبادة ء ووطن وجنسیة وخلق ومادۃ وسماحة 
وقوۃ وثقافة وفانون واعتقدتموہ عسلی حقیقته : دین ودولة : وحکومة 
رأََتة بصعت رسیت وخلافة عن اللہ السلمین فی ایم الارض 
اجمعین : مم وکذلک جعلناکم أُمة وسطا لتکونوا شہداء عسلی الناسء 
ویقول ایضسا فی نفس المسؤتمر . 


٥ہ‎ 


ام لقد جاء الاسلام نظاما واماماءدینسا ودولےة ؛تشریعا وتنفیذا 
فبقی النظام وزال الامام واستمر الدین وضاعت الدولة وازدھر التشریع 
وذوی التنفیذ الیس ھذا هو الواقع ایہا الاخوان والا فأبن الحسکم 
بمسا انزل الہ فی الدماء والأموال والأعراض ؟ ول تبسارک وتصالی 
یقسول لنبیه صلی الہ عسليه وسسلم ہہ وان احسکم بینہم بمسا انزل 
اللہ ولاتتبع أھواءھسم واحذرھسم ان یفتنوک عسن بعض ما انزل الله 
فسان تولوا فساعلم انمسا یرید اللہ ان یصیبہسم ببعض ذنوبہم وان 
کٹیرا مسن الناس لفاسقون ٭ . 

٭وفی مؤتمر طلبىۓة الاخوان الذی عقد فی المحصسرم ٥۱۳ھ‏ 
یقسول الامام البنسا تحت عنوانے : , الاسلام الشامل مہ : 

تہ آتا اتل یپا الاخرآن می قرق دا الر بگکل صتراحة 
ووضوح وقسوۃ ان الاسلام شئی غیر ھذا المعنی الذی اراد خصومه 
والاعداء من ابنائه أُن یحصروہ فیه ویقیدوہ بەہ وان الاسلام عقیدة 
وعبادة ووطن وجنسیة وسماحة وقوۃ وخلق ومادۃ وثقافة وفسانون 

وفی رسالة ۔۔ مشکلاتنا فی ضوء النظام الاسلامی ہ کتب الامام 
البنا یقسول : 

ى, الاسلام .. دین ومجتمع : رمسجد ردرل ودتیتا وآخضشرة وا 
بعرض لشئون الحیاة الدنیویة العملیة باکٹر مما تعرض بےه 
للاأعمال التعبدیےة وان کان قد اقام الشطرین معا عصسلی دعسامسة من 
سلامة القلب وحیاۃ الوجدان ومراقبة اللہ وطہر النفس فالاین 
عسلی ھذا جزء مسن نظام الاسلام والاسلام بنظمه کمسا ینظسم 
الدنیسا تماما ونحن کمسلمین مطالبون بأن یقسوم دیننسا ودنیانا 


۸ 


عسلی اساس القواعد الاسلامیة ( ومن احسن من اللٴ حکما لقسوم 
یوقنون ) . 

٭ وفی رسالے ہ التعالیم ., التی تعد من أھم الرسائل واشملہا 
وادقہا لفکر الامام البنسا یتحدث فیہا عسن : أُرکان البیعة العشرۃ 
التی کان یبایع اعضاء الجماعة علیہا جعل الامام البنا الرکن الأول 
من ھذہ الأرکان هو : ., الفہےم ؛ وجعل ھذا الفہم یقوم عسلی اأُصول 
عشرین محددہ آولپتا : ۱ 

ى الاسلام نظام شامل یتناول مظاہر الحیاۃ جمیعا فہسو دولة 
ووطن , أو حکومة وامتة اوہسو خلق وقوة ورحمة وعدالة وھو 
ثقافة وقانون أو عسلم وقضاء وھو مادة وثروۃ اوکسب وغنسی وھو 
جہاد ودعوۃ أُو جیش وفکرة کما ہو عقیدة صادقة وعبادة صحیحة 
بثرات ریف 

ھذا ہو جوھر مفہوم الاسلام عند الامام حسن البناء وھذا ھو 
حجر الزاویسة الذی اقسام عسلی أُساسه دعوتہ واسس جماعتہ وقاد 
حرکته وربی الجیل الذی ھز بە الأرض من تحت اقدام الطواغیت 
صغارا وکبارا وسن منطلق ھذا الفہم الواضح ومن خلال ھذہ الرؤیة 
الشاملے التی رآھا الامام البنا ۔۔ للاسلام ؛ نظر الامام البنا الی کل 
قضایا أمته وحدد معالمہا وجعل الحل الوحید والأکید هو ہ, نظام 
الاسلام ہہ . . وبہذا الفہم الصحیح کان الامام البنا وحرکت التجدیدیہ 
الشموليه هو الذی تصدی لععلیة الغزو الأوربی الصلیبی للامة 
الاسلامیة فی شتی المجالات : المجال الفکری . . والمجال 
نواس( اتال الاشاف راتا الاتھائی راببال الیڈزن: 


۹ 


السیاسےة . . فی فکر الامام البنہا 


یحدد الامام البنا مفہوم السیاسےة . . فیقسول : 

بر رانا سن اکا من اتی فاشا آرد'الاسمۃے 
المطلقة وھی النظر فی شئون الأمة الداخلیة والخارجیة غبیر 
مقیدة بالحزبیتة بحسال .ہہ 
ٹم یقول : 

اب بعد ھذا التحدید العام لمعنی الاسلام الشامل ولممسنی 
السیاسة المجردة استطیسع ان اجہسر فی صسراحة بأن المسلم 
لن ہر ابلات اذا گان ساسا یه التشر فی :رن امت 
مہتمسا غیورا علیہاویبین الامسام حسن البنا السبب فی انه قلما 
تجد انسانا یتنحصدث الیک عن السیاسے والاسلام الا وجدته بفصل 
بینہما فصلا وبضع کل واحد من المعنیین فی جانب فیقضول : 

میرآع غیر الستلمیع جا چہلو ادا الاسلار او عیتیا ادرکوا 
إأمرہ وثباته فی النفویس ورسوخه فی قلوب المؤمنین بہ واستعداد کل 
مسلم لتفدیته بالنفس والمسال لم یحساولوا ان یجرحوا فی نفوس 
المسلمین اسم الاسلام ولامظاہرہ وشکلیاته . ولکنہم حساولوا ان 
یحصسروا معناہ فی دائرۃ ضیقة تذھب ہکل مافيه من نسواح قسویة 
علمیےٹة وان ترکت للمسلمین بعسد ذلک قشور من الالقاب والأشکال 
والمظہریات لانسمن ولاتغنی من جوع . . فأفہمسوا المسلمین ان 
الاسلام شی والاجتمساع شی آخر وان الاسلام شی والقانون 
شی غیرہ وآن الاسلام شی ومسائل الافتصاد لانتصل بے وان 


0 


الاسلام سی رالقائے الْتسَابَة' سواء ران الائلام ضیق جب آن 
بکرع دا ضن الساستلا ام تال الاام الہنا شتتگرا سا 
الفہم القاصر للاسلام . 
فیقسول : 
وی گی ایا الظرازت اذا کان الاللام تا :سر 
السیاسة وغیر الاجتماع ہ وغیر الاقتصاد وغیر الثقافة غما هو اذن ؟. 
اُھو ھذہ الرکعات الخالیه من القلب الحاضر , ام ھذہ الألفاظ 
التی ھی کما تقول رابعة العددیة استغفار یحتاج الی استغفسار ء 
ادا ایا الاخسوان نزل:الترآق نظانا قاباھ سکیا مفضلا 
ستبیانا لکل ضسی وھدی ورحمة لقوم یؤمنون ۔ ؟ 
زمن غذا المتطلق سٹنکر الامام حسین اتا صلی الجمعینات 
الاسلامیة التی تضع فی مناھجہا انہا لاتتعرض للشئنون السیاسیة 
ویقسول : 
سای ان عسلی کل جمعیتة اسلامیة ان تضسع فی راس برنامجہا 
الاھتغام بقئون:امتہھا المیاسیة والا کائٹ تحتام ھی تنسپا آلی:ان 
تفہم معنی الاسلام 7 
رفشام متلی ۸دا اشن بر الکتار الغا آن الاخرآنناگائزا 
یومسا من الایام غیر سیاسیبن ولسن یکونوا یوما من الأیام غیر مسلمین 
و مافرقت دعوتہم ابدا بین السیاسنے والدین ولن براهھسم الناس فی 
سافا انس 
ویقرر نفس المعنی فی مکان آخر فیقسول : 
چو ايياسفورن سی اغامیت نون استا وفتن آن 


ھ 


القوة التنفیذیة جسزء مسن تعالیم الاسلام تدخل فی نطاقے وتندرج 
تحت احکام ء وان الحرینة السیاسیة والعسزة القومیة رکن مسن 
ارکانه وفریضة من فرائضے واننانعمل جاھدین لاستکمال الحربة 
ولاصلاح الاأداۃ التنفیڈیےة کذلک ونعتقد اننسا لم نأأت فیه بشٹی جدید 
فہذا ہو المعروف عند کل مسلم درس الاسلام دراسة صحبحة 
ونحن لانعلم دعوتنا ولانتصور معنی لوجودنا الا تحقیق ھذہ الاھداف 
ولم تخرج بذلک قید شعرة عن الدعوۃ الی الاسلام . والاسلام 
لایکتفی من المسلم بالسوعظ والارشساد ولکنه یحدو ہ دائمسا 
الی الکفاح والجہاد ( والذین جاھدوا فینا لنہدینہم سبلسنا وان اللہ 
لمع المحسنین ۔ . 

وبزید الامام البنا الموضوع وضوحا فیسترسل فی شرح مفہسوم 
السیاسة تفصیلا فیقسول : 

۔ ان کان یراد بالسیےاسۃ معناھا الداخلی من حیب تنظیم امر 
الحكومة وبیان مہماتہا وتفصیل حقوقہا وواجباتہا وسرافبة 
الحص(اکمین والاشراف علیہم لیطاعوا اذا احسنوا وینقذوا اذا 
اساءوا . فالاسلام قد عنی بہذہ الناحیة ووضع لہا القواعد والأصول 
وفصل حقوق الحاکم والمحکوم وبین مواقف الظالم والمظلوم ووضع 
لکل حدا لابعدوہ ولابتجاوزہ . 

فالدساتیر والقوانین المدنية والجنائیة بفروعہا المختلفه عرض 

لہا الاسلام ٠‏ ووضع نفسے منہا بالموضع الذی یجعله اول مصادرھا 
وأقدس منابعسہا وھو حین فعل هذا انما وضع الاأصول الکلیة والقواعد 
العامة والمقاصد الجامعة وغرض عسلى الناس تحقیقہا وترک لہسم 


بن 


الجزئیكات والتفاصیل یطبقسونہا بحسسب ظروفہم وعصورمم 
ویجتہدون فی ذلک ماوسعتہم المصلحة وواتاھسم الاجتنہاد . 
وقد قرر الاسلام سلطة الأمےة واکدھا واوصی بأن یکون کل 
مسلم مشرفا تمام الاشراف عصسلی تصرفات حکومته یقدم لہا النصح 
والمعسونە ویناقشہا الحساب وھو کما فرض عصلىی الحاکم ان 
یعمل لمصلحة المحکومین باحقاق الحسق وابطسال الیساطل فرض 
عسلی المحکومین کذلک ان یسمعوا ویطیعوا للحساکم ماکان کذلک 
فساذا انحرف فقد وجب علیہم ان یقوموہ عسلی الححق ویلزموہ 
حسدود القانون ویعیدوہ الی نصاب العدالة ء ھذہ تعالیم کلہا من 
کتاب اللہ تبسارک وتعسالی ومن احادیث رسوله صلی اللہ عليه وسلم 
لسم نتقولہا ولسم نخترعہا . فاللہ تبارک وتعالی یقول ں وانزلنا الیک 
الکتاب بالحق مصدقا لما بین یدیه من الکتاب ومہیمنا عسليه 
فاحکم بینہم بما انزل اللہ ولاتتبع اھواءھم عما جاءک من الحق لکل 
جعلنا منکم شرعة ومنہاجا . ولوشاء الہ لجعلکم امة واحدة ولکن 
لیبلوکم فیما آتاکم فاستبقوا الخیرات الی الہ مرجعکم جمیعا فینبلکم 
ہما کنتم فی تختلفون وان احکم بینہم بما انزل اللہ ولاتتبع اھواءھم 
واحنرھم ان یفتنوک عن بعض ما انزل اللہ الیک فان تولوا فاعلم انما 
یرید اللہ ان یصیبہم ببعض ذنوبہم وان کثیرا من الناس لفاسقون . 
افحکم الجاہلیة یبغون ومن احسن من اللہ حکما لقوم یوقنون م . 
ویقول رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم فی تقریر سلطة الأمسة 
وتقریر الرأی العام فیہا : السدین النصحیة . قالوا : لمن یارسول 
اللہ ؟ قال : اللہ ولرسولە ولکتابہ ولاأئمے المسلمین وعامتہم ہ ویقول 


۳ 


ا٘یضا : .۔ ان من افضل الجہاد کلمة حق عند سلطان جائر ہ . 
ویقول کذلک ہہ سسید الشہداء حمزة بن عبد المطلب ورجل قسام 
الی اسسام جائر فسامرہ ونہاہ فقتله ٭ . والی منسات الاحادیث 
التی تفصل ھذا المعنی وتوضحہ وتوجب عسلی المسلمین ان یأمروا 
بالمعروف وان ینہسوا عن المنکر وان یراقبوا حکامہم ویشرفوا 
عسلی مبلغ احترامہم للحق وانفاذھم لأحکام الہ . 

ثم یتساءل الامام البنا مستنکرا القول بفصل السیاسه عن الدین 
فیقسول : 

فہل کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم حین یأمر بہذا 
التندخل او الاشراف او التناصح او سمہ ماشثت وحین بحض عصليه 
ویبین انە الدین وانە الجہاد الأکبر وان جزاءہ الشہادة العظمی . 
یخالف تعالیم الاسلام فیخلط السیاسة بالدین ؟ ام ان ھذہ ھی طبیمة 
تعالیم الاسلام الذی بعث اللہ بہ نبیہ صلی اللہ عليه وسلم واننا فی 
الوقت الذی نعدل فیە بالاسلام عن ھذا المعتی نصور لأنفسنا اسلاما 
خاصا غیر الذی جاء بے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من ربە . 

وبعد ان یدلل الامسام حسن البنا عن المفہوم الصحیح للاسلام 
کنظام شامل للحیاۃ بنصوص من القرآن والسنه الصحیحة یقدم دلیلا 
الٹا صلی صحة هذا الفہم من تاریخ السلف الصالح رضوان اللہ 
علیہم فیقول :۔ 

بر لقد تقرر ھذا المعنی الفسیح للاسلام الصحیح فی نفوس 
السلف الصالح لہذہ الأُمة وخالط ارواحہم وعقولہم وظہر فی کل 
ادوار حیاتہم الاستقلالیة قبل ظہور ھذا الاسلام الاستعماری الخائع 


۵٤ 


الذلیل . . 
یم ومن ھنا . . کان اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یتکلمون فی نظےم الحسکم ویجاہدون فی مناصرۃ الحق ویحتملون 
شر ام الامتة ویظہرون عصلی الصفة التی وصفوا انفسہم 
بہسا ء رھبان باللیل فرس۹ان بسالنہار ٭ وکانت ام المؤمنین عائشة 
الصدیقسة تخاطب الناس فی دقائق وتصور لہم مواقف الحکومات فی 
بیان رائع وحجسة قوبىة ہ ومن هنا کانت الکتیبة التی شقت عصا 
الطاعة عصلی الحجاج وحاربته وانکرت عليه بقیادة ابن الاشعمث 
تسمی کتیبة الفقہاء اذ کان فیہا سعید بن جبیر وعامسر الشعبی 
وأضرابہمسا من فقساء التابعین وجلة علمائہم . ومن هنا رأینا من 
مواقف الأئمےة رضسوان اللہ علیہم فی مناصحة الملوک ومواجہتة 
الامسراء والحکام بالحق مایضیق بذکر بعضه فضلا عن کلە المقام . 

ودلیل رابع یقدمه لنا الامام حسن البنا عسلىی شمسول الاسلام 
وھیمنة نظامه صلی کل نواحی الحیاۃ من واقع کتب الفقہ الاسلامی 
قدیما وحدیثا فیمسول :۔ 

یہ ومن ھنا کذلک کانت کتب الفقه الاسلامی قدیمسا وحصسدیٹا 
فیاضة بأحکام الامارة والقضساء والشہادةۃ والدعاوی والبیوع 
والمعاملات والحصدود والتعزیرات وذلک لن الاسسلام احکامه 
عمليه وروحیة ان قررتہا السلطة التشریعية فانمسا تقسوم 
علی حراستہا وانقاذھا السلطة التنفیلیة والقضائیة ولاقیمة لقول 
الخطیب کل جمعة علىی المنبر ( انما الخمر والمیسر والانصاب 
والازلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوہ ) فی الوقت الذی یجیز 


ذ٥‎ 


فیے القانون السسکر وتحمی الشرطة السکیرین وتقسودھم الی 
بیوتہم آمنین مطمئنین ولہذا کانت تعالیم القرآن لاننفمھک عسن 
ره الطان لہدا کانت: الَاس الِحكکَْنیة َو ان این 
وکان من واجبات المسلم ان یعنی بعلاج الناحیة الحکومیة کما 
یعنی بعلاج الناحیة الروحیة . 
ٹم یحدثنسا الامام البنا عن موقف الاسلام من , السیاسة الخارجیة ٭ 
فیقسول : 

سا فان ارید بالساستة معناھا الخارجی وهھو المحافظة 
عصلی استقلال الأمة وحریتہا واسعارھا کرامتہا وعزتہا والسیر بہا 
الی الاھداف المجیدہ التی تحتل بہا مکانتہا بین الأمم ومنزلتہا 
الكریعة فی الشعوب والدول وتخلصہا من استبداد غیرھا بہسا 
وندخسله فی شنونہسا مع تحسدید الصے بینہا وہین سواھا 
تحدیدا یفصل حقوفہا جمیعا ویوجه الدول کلہا الی السلام العالمی 
العام وھو مایسمونە ( الفانون السدولی ) فسان الاسلام قد عنی بذلک 
کل العنایة وأفتسی بوضوح وجلاء والزم المسلمین ان یأخذوا بہذہ 
الأحکام فی السلم والحرب عسلی السواء وسسن قصر فی ذلک وأہمله 
فقد جہل الاسلام او خرج منه . 

قرر الاسلام سیادة الأأمة الاسلامیة واستاذیتہا للأمم فی 

آیات کثیرۃ من القرآن منہا , کنتسم خیر امسة اخرجت للناس تأمرون 
بالمعروف وتنہون عسن المنکر وتؤمنون باللہ ہ ہہ وکذلک جعلناکم 
امة وسطا لتکونوا شہداء عسلی الناس ہہ ول العسزة ولرسولےه 
وللمؤمنین ولکن المنافقیسن لایعلمون ہ . وأکد قوامتہا وارشدھا الی 
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طریق صیانتہا والی ضسرر تدخل غیرها فی شئونہا بمثل قوله تعالی, 
٭یا ایہا الذین امنوا لانتخذوا بطانة من دونکم لایألونکم خبنالا 
ودوا ماعنغم قد بدت البغضاء من افواھہم وماتخفی صدورھم اکبر 
قد بیٹسا لکسم الأیسات ان کنتم تعقلسون ھاأنٹم أولہ تخیوئہم 
ولایحبونکم ہ . وأشار الی مضار الاستعمار وسوہ اثرہ فی الشعصوب 
فقسال تبارک وتعالی ۔ان الملوک اذا دخلوا قریة افسدوها وجعلوا 
اعزة أُھلہا اذلے وکذلک یفعسلون ۔ ‏ ئم اوجب عسلىی الأمة 
المحافظة عصسلی هذہ السیادة وامرھا با عداد العدة واستکمال القوۃة 
حتی یسیر الجق محفوفا بجلال السلطة کما هو مشرق بأنوار 
الہداتة ژرافترا لہ ما ا سط افرتات ۱ 

ہہ ومن ھنا رأینا اخلاء المسجد وائضاء العبادة وحفظۃة الکتاب 
الکریم بل وابناء الربط والزوایا من السلف رضوان اللہ علیہم لایقتعون 
باستقلال بلادھم ولابعزة قومہم ولابتحریر شعوبہم ولکنہم ینسابون 
فی الارض ویسیحون فی آفاق البلاد فاتحین معلمین بحررون 
الانت کما تحرروا ویہدونہا بنور اللہ الذی اھتدوا به: ویرشدونہا 
الی سعادة الدینا والآخ ۹رہ لایعلون ولایقدرون ولایبظلمسون ولایعتدون 
ولایستعبدون الناس وقد ولدتہم امہاتہم احرارا. 
ومن هھنا رأینا عقة بن نافع یخوض الأطلس بلبة جوادة ء 
قائلا : 
- اللہم لو علمت وراء ھذا البحر ارضا لمضیت فی البلاد مجاھدا 
فی سبیلک فی الوقت الذی یکون فیه ابناء العباس الاشقاء قسد 
دفن احدھم بالطائف الی جوار مکة والثانی بأأرض الترک من اقصی 
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الشرق والثالث بافریقیا مسن اقصی المغرب جہادا فی سبیل اللہ 
وابتغاء المرضاته . وھکذا فہسم الصحابہ والتابعون لہم باحسان ان 
السیاسة الخارجیة من صمیم الاسلام . 

ریغ الحنتع نلاس رقف الاسلام عتپای رای 
الامام حسن البنا بقوله : 

۔ و فمن ظن ان الدین ۔ او بعبارۃ اخری الاسلام - لابعسرض 
للسیاسے او ان السیاسة لیست مسن مباحثه فقد ظلسم نفسه وظلم 
علمہ بہذا الاسلام ولا اقول ظلسم الاسلام فسان الاسلام شریعة اللہ 
لایأتيه الباطل من بین یدیہ, ولامن خلفہ وجمیل قول الامام الغزالی 
رضسی اللہ عنے ( اعسلم ان الشریعه أصل والملک حسارس 
وسالا اصل لے فمہدوم ومالا حارس لے فضائع ى فلاتقوم الدولۃ 
الاسلامیة الا عسلی اساس الاعوۃ حتی تکون دولة رسالة 
لاتشکیل ادارۃ ولا حکسومسة مادة جامدۃة صماء لاروح فیہا کما 
لاتقسوم الدعوۃ الا فی حمایة تحفظہا وتنشرھا وتبلغہا وتقویہا ء . 
الدولےة فی فکسر حسن النا 

کان لحادث سقوط دولے الخلافة فی مسارس ۱۹۲١۵‏ صلی ید 
مصطفی کمال أتاتورک وتنفیذ مؤامرة فصل الدین عن الدولة ‏ 
والغاء الدین کلیۓة لتصبح ترکیسا دولة لا دینیة ومساتلا ذلک من 
أحداث زلزلت الأمسة الاسلامیة فی کل أقطار العالم الاسلامی ء رد 
فعسل عنیف فی نفس الشاب حسن البنسا . وزاد من شدۃ ألمه 
الہجمة الفکریة الصلیبیة والعلمانیة التی اجتاحت الحیاۃ 
الفکریة والثقافیة فی مصر عقب ھذا الحادث الجلل - سقوط 
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الخلافة ۔ وبلضست ھذہ الہجمة ذروتہا . بظہوز عسدد من 
الکتب . کان من اُخطرھا کتاب فی الشعر الجاھلی للدکتور طه 
حسین الذی سکک فیه فی القرآن ورد مفتریات المستشرقین ضد 
الاسسلام ونبی الاسلام ء وکتاب الاسلام وأاصول الحکم للشیخ 
عصلی عبدالرزاق الذی انتہی فیىے الی اقرار ہ فصل الدین عن 
الدولة ۔ وتفریغ الاسلام من نظام الحسکم وحصےہ فی ھذا المفہوم 
اللاھوتی الضیق للدین کمسا یعرفه الغربیون . کان لہذا کلە أُثرہ فی 
تکوین فکر الامام البنا واستنہاض ھمتہ فی رد ھذہ المفتریات وکشف 
زیفہا وبیان وجه الحق فیہا ومن هنا کانت المساحة الکبیرۃ التی 
اُفسحہا الامام البنا فی رسائله وخطاباته وکتابانه لتصحیح ھذہ 
الاأٴغلوطات وتوضیح ھذا الفسم الصحیح للاسلام وشمولیته کنظام حیاۃ 
لہس صلی عاة اا2 تی کی کن اس یق امورمای اس 
منطلق ھذا الفہم الصحیح اُعطی الامام البنا أأھمیة کبیرة لبیان مکانة 
الدولة فی الاسلام . یقسول الامام البنا : 
الاسلام الذی یؤمن بە الاخسوان یجعسل الحسکومة رکنا 
من أرکانہ ویعتمسد عسلی التنفیذ کما یعتمد عسلی الارشاد 
وقدیما قسال الخلیفة الثالث ہ, ان اللہ یزع بالسلطان مسا لا یزع 
بالقرآن ٭ وقد جعسل النبی صلی الہ عسليه وسلم الحکم 
عروۃ من عری الاسلام والحکم معدود فی کتبنلا الفقہیة من 
العقائد والأصول کما ہو تشسریع وتعسلیم کسما هو قانون 
وقضاء لاینفک أحدھما عن الآخر ء فالمصلح الاسلامی 
الثی رضی‌أن یکسون فقیہا مسرشدا یقرر الأحسکام ویرتل 
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التعالیم ویسرد الفروع والأصول و ترک أُھل التنفیذ یشرعون 
للأمة عالم بأذن بہ اللہ ویجملوہسا بالقوة التنفیذیےة عسلی 
مخالفة اوامرہ فان النتیجة الطبیعیة أن صوت ھذا 

المصلح سیسکرن صرخة فی واد ونفخة فی رماد کما یقولونء 

ویقول أیضسا : 
یفترض الاسلام الحنیف الحسکومة قاعدة مسن قواعد النظام 
الاجتماعی الذی جاء بے للناس فہو لا یقر الفسوضی ولایبدع 
الجماععة المسلمة بغیر الامام ولقد قال رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم لبعض أصحابه اذا نزلت ببلد لیس فی سلطان 
فارحصسل عنه , کما قسال فی حدیث آخر لبعض اصحابه , اذا 
کنتم ثلائة فأمروا علیکم رجسلا ے . 

ویعتبر الامام البنا قعود المصلحین الاسلامیین عن المطالبة 

بالحسکم جریملة . . فیقول : 
قد یکون مفہوما ان یقنع المصلحون الاسلامیون برتبےة الوعظ 
والارشاد واذا وجسدوا من أُھل التنفیذ اصغاء الأوامر اللہ 
وتنفیذا لأحکامہ وایصالا لاّیاته وأحادیث نبيه صلی اللہ عليه 
وَتَلم: آما والحال کما نری والتشریع الاسلامی فی واد والتشریع 
الفصسلی والتنفیذی فی واد آخر فان قعسود المصلحیسن 
الالامین عئےن۔ الفطالتة پالعسکم جریمة الات لا 
یکفرھسا الا النہوض واستخلاص قسوۃ التنفیذ من أُبدی الذین 
لایدینون بأحکام الاسلام الحنیف ٭ 

ویری الامام البنا أُن ., الحکوسة ولا شک ھی قلب الاصلاح 





الاجتماعی کله فاذا فسدت أُوضاعہا فسد الأمر' کلے واذ' 
صلحت صلح الأمر کله ٭ . ویجعل الامام البنا اقامة دولۂ 
اسلاميیة فی مصر هھدفا من هھدفین اثنین اساسپین لجماعته 
فیقول : 

ہ.. اذکروا دانمسا ان لکم مصسدفین اساسیین : 

)٦‏ أن بتحرر الوطن الاسلامی من کل سلطان اجنبی وڈذلک حق 
طبیعی لکل انسان لا ینکرہ الا ظالم جائر أو مستبد قاہر . 

)٢‏ أن تقوم فی ھنا الوطن الحر دولاے اسلامیة حرة تعمل بأحکام 
الاسلام وتطبق نظامہ الاجتماعی تعسلن مبادثه القویمة وتبلغ دعوته 
الحکیمة الناس .۔ 

ومالسم تقسم ھن الدولة فان المسسلمین جمیعا آثمون 
مسئولون بین یدی اللہ العلی الکبیر عن تقصیرهم فی اقامتہا وقعودم 
عن ایجادھا . ومن العقوق للانسانیة فی ھنە الظروف الحائرة اُن تقوہ 
فیہا دولة تہتف بالمبادی الظالمة وتنادی بالدعوات الغاشمة ولایکون 
فی الناس من یعمل لتقوم دولة الحق والعدل والسلام ء . 

فضالدولة فی فکر الامام البنا لہسا وظیفة 
اسَاسة : احتضان دعلوۃ الاسسلام وتجمیع کلمة 
المسلمین ونشسر کلمة ال وتبلیغ رسسالتہ حستی لا تکسون فتنة 
ویکسون السدین کله لہ : یقول : ہ لوکانت لنا حکسومۃة اسلامیےة 
صحیحے الاسلام صادقفے الایمسان مستقلة التفکیر تعلم حسق 
العلم عظمة الکٹر الذی بین یدیہسا وجلال النظام الاسلامی 
الذی ورثته وتؤمن بان فیسه شفاء شعبہا وھدایة الناس جمیعا 
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لکان لنا أن نطلب الیہا أن تدعو الدنیا باسم الاسلام ٭ . ویسٹنکر 
الامام البنا ., ان تجد الشیوعیة دولَة تہتف بہا وتدعو الیہا وتنفق 
نی سلہا تق اقاس علمہاء ران تج القاشرےة زَالناريَة :متا 
تقدسہا وتجاھد لہا وتعتز باتباعہسا وتخضع کل النظم الحصیویة 
لتعالیمہا . وان تجد المذاہب الاجتماعیة والسیاسية المختسلفة 
انصسارا أُقویاء یقفون علیہا ارواحہم وعقولہم وأفکارھم واقلامہم 
واموالہم وصحفہم وجہودھم ویحیون لہا ویموتون لہاء ولا نجد 
حکومسة اسلامیة تقوم بواجب الدعسوۃ الی الاسلام النی جمع 
محساسن ھذہ النظم جمیعا وطرح مساوئہا وتقدم لغیرھا من الشعوب 
کنظام عالمی فیه الحل الصحیح الواضح المریح لکل مشکلات 
البشریتة مےع أن الاسلام جعل الدعوۃ فریضة لازمة وأوجبھا عسلی 
المسلمین شعوبا وجماعات قبل ان تخلق ھذہ النظم وقبل ان بعرف 
فیہا نظام الدعات . 

وفی رسالة ء الاخسوان المسلمون تحت رآیة القرآن ہ یتحدث 
الامام البنا صن مہمتة جماعته فیقسول : ب ما مہمتنسا.... ؟.. 
اما اجمالا : فہی ان نقف فی وجه ھذہ الموجة الطاغیتة من مدنیة 
المادۃ وحضارۃ المتع والشہوات التی حرقت الشعوب الاسلامیة 
فأبعدتہا عسن زعامة النبی صلی عليه وسلم وھسدایة القضرآن 
وصرمت العالم من ا مَدیہا رز تقدمه مثات السنین حتی 
تنحسر عسن أُرضنا ویبرأً من بلائہا قومنا . ولسنا واقفین عند ھسذا 
الحد بل سنلاحقہا فی ارضہا وسنغزوھا فی عقر دارھا حتی یہتف ۔ 
العالم کل باسم النبی صلی اللہ عليه وسلم وتوقن الدنیا کلہا بتعالیم 
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القرآن وینتشر ظل الاسلام الوارف عصلی الأرض وحینذ بتحقق 
للمسلم ما پنشدہ فلانکون فتدة ویکسون آلدین کلے ‏ ٭ وأسا 
تفصیلا . . فہی أُن یکون فی مصر أولا بحسکم أُنہسا فی المقدمة 
من دول الاسلام وشعوبهہ ثم فی غیرھا کذلک نظام داضلی للحہحکم 
تحقق یہ قول اللہ تعسالی ( وان احکم بیتہم بسا أنزل اللہ ولا تتبع 
أ٘موانہم واحذرھم أن یفتنوک عسن بعض ما أنزل الہ . 

۔ ونظام للعلاقات الدولیےة بتحقق بە قول القرآن الکریم : 
زوکذڈلک جعلناکم أمة وسطا لتکونوا شہداء عسلی الناس ویکون 
الرسول عليیکم شہیدا ) 

- ونظام عملی للقضاء یستمد من الاّیة الکریمة ( فلا وربہک لا 
یؤمنون حستی یحکموک فیما شجر بینہم ثم لا یجدوا فی انفسہم 
حرجا ممسا قضیت ویسلموا تسلیما ) 

- ونظام للدفاع والجندیة بحقق مرمی النفیر العام ( انفروا خفافا 
وثقالا وجاھدوا بأموالکم وانفسکم فی سبیل اللہ ) 

- ونظام افتصادی استقلالی للئروۃ والمال والدولة والاضراد 
اساسه قول اللہ تعالی ( ولاتوتوا السفہاء أموالکم التی جعل اللہ لکم 
فساما ) 

۔ ونظام الثقافة والتعلیم یقضی عصلی الجہالة والظلام ویطابق 
جلال الوحی فی أول آیسة من کتاب اللہ ( اقرأً باسم ربک الذی خلقم 

- ونظام للأسرة والبیت ینشیٰ الصبی المسلم والفتاۃ المسلمسة 
والرجل المسلم ویحقق قوله تعالی ( یا ایہسا الذین آمنو قوا أنفسکم 
وأھليکم نارا وسودھا الناس والحجارة ) 
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- ونظام للفرد فی سلوکه الخاص یحقق الفلاح المقصود بقسوله 
تعسالی ( قد أفلح من زکاھا ) 

- ورح عام یہیمن عسلی کل فرد فی الأمسة من حاکم اأومحکوم 
کمافی قول اللہ تعالی : ( واہتغ فیما اتاک اللہ الدار الآخرة ولا تنس 
نصیبک من الدنیا وأحسن کما أُحسن اللہ الیک ولا تبغ الفسادفی 
اللأرض ) 

نحن نرید الفرد المسلم . . والبیت المسلم . . والشعب المسلم .. 
رالعگره 2 السالہمترااشراة اس٤‏ التی شرد الحنرل 
الاسلامية وتضم ششات المسلمین وید مجدفے وترد علیہم 
أرضہم المفقودة و أوطانہم المسلوبة وبلادھسم المغلوبة ثم تحمل 
عسلم الجہاد ولواء الدعوۃ الی اللہ حتی تسعد العالم بتعالیم الاسلام ٭ 

ھذہ ھی اامکانة الٹی وضع فیہا الامام البنا . . بر الدولة ٭ 
وھذہ ھی الوظیفة التی تطلع بہا غفمن طبیعة الاسلام ان تکون لە 
دوتة لأنه لا قیام للاسلام بغیر الدولة لأن کل أمر فی القرآن وفی 
السنة یقتضی تنفیذہ قیام حکم اسلامی ودولےة اسلامیتة لن تنفیذہ 
کما یجہب غیسر مأمون الا فی ظل حکم اسلامی خالص ودولےة 
اسلامیسة تقوم عسلی أمر الہ وقیام الاسلام نفسه فی الحدود التی 
رسمہسا الہ وبینہا الرسول صلی ال عليه وسلم یقتضی قیسام دولتة 
اسلامیسة تقیم الاسلام فی حدودہ المرسومة وذلی منطق لا یجحدہ 
الا مکابر اذ أُن الاسلام لا یمکن ان یقوم عسلی وجہہ الصحیح فی 
ظل دولة غیر اسلامینة لا یہمہا أن یقام ولا یضرھا ان بنتقص منه 
ولا یمنعہا شسی من تعطیلے أو الانحراف بے وانما یقوم الاسلام 


٤ 


عسلی وجہه الصحیح فی ظل دولتة تقوم عسلی مبادیٰ الاسلام 
وتنفیڈ حدودہ ۔ 

واکٹر ما جاء بہ الاسلام لا یدخل تنفیذہ فی اختصاص الافراد 
وانما هو من اختصاص الحکومات وھذا وحدہ بقطع بأن الحکم من 
طبیعسة الاسلام ومقتضیاته وان الاسلام دین ودولتة ء ٠‏ 

وقد جعل الامام حسن البنا , اقامتة الدولة الاسلامیة ےہ التی 
تقیم النظام الاسسلامی فی کل مجال من مجالات الحیات الہدف 
الاکبر لجماعة ( الاخوان المسلمون ) ووضع البرامج والخطط 
لنحقیق هذا الہدف مستلہما القرآن الکریم ء وستہدیا سیرة 
الرسول الأعظم صلوات الہ وسلامه عليه ومسترشدا بتاریخ السلف 
الصالح لھذہ الأمة ومدرکا تمام الادراک متغیرات العصر وظروف 
الَا2 

وتبعه فی ذلک خلیفتهہ الامام الممتحن الأستاذ حسن الہضیبی 
الذنی قال کلمته المندویة فی آذان الاخوان : ۃ۔اقیموا دولة 
القرآن فی قلوبکم تقم فی أرضکم ء . ولایزال مسیرۃ الاخوان عسلی 
ذات العرت قی کل کان نمی آمرات سترخ ہے 


اوثت 


نحو منھجیة الاجتھاد 


د. محمد علی محمود 
28-3031 
تعریف الاجتہاد 
عرف الاصولیون الاجتہاد علی انە م استضراغ الجہد وبذل 
غایة الوسع !اما فی درک الاحکام الشرعیة واما فی تطبیقہا ء (١)؛‏ 
بدل هذا التعریف علی ثلانة ارکان للاجتہاد : اولا : بذل اقصی ما 
یمکن بذله من من الجہد فی البحث . 
ثانیا : ان بشمل البحت أوسع نطاق ممکن . 
الثا : ان یشمل درک الاحکام الشرعیة وکذلک تطبیق الاحکام 
الشرعیة ۔ 
ان تفصیل ھذہ الارکان مہم جدا فی البحث لاستکمال منہجیة 
الاجتیاد کا سیلی پان مامت 
أُهمیة الاجتہاد 
ھناک اتفاق علی اھمیة الاجتہاد فی تطبیق الاحکام . اما 
الاجتہاد لدرک الاحکام فقد أوضح أھمیته الحنابلة وذھبوا الی انە 
لایصح ان بخلو منہ عصر . وقد علق احد اساتذة اصول الفقه 
علی ذلک بقوله ‏ لانعرف احدا یسوغ لە ان یغلق بابا فتحہ اللہ 
تعالی للعقول  )٢(‏ واکد شارح آخر ان الاجتہاد ہ, لایتقید بزمان دون 


۷٦ 


زمان ہ ولا بوقت دون وقت ہ وانما المدار فی وجودہ٠‏ وعدم وجودہ 
علی تحقق الشروط المعتبرة فيه وعدمہا ء .۷٢(‏ 

وقد ذھب الشراح الی ان المذاھب الاخری تری ان وقت 
الاجتہاد قد انقضی . غیر ان ما کتبےه الشاطبی یستدل منه ان 
الا عشہاد مل تی سی 

, کل مسألة مرسومة فی اصول الفقه لاینبنی علیہا فروع فقہیة 
او آداب شرعیة , او لاتکون عونا فی ذلک : فوضعہا فی اصول الفقه 
عاریة . والذی یوضح ذلک ان ھذا العلم لم بختص باضافته الی الفقه 
الا لکونە مفیدا لە . ومحققا للاجتہاد فيه , فاذا لم یفد فلیس بأصل ل6 

تم ان الاجتہاد فی ذاتہ یفید عدم الاطلاق وعدم امکان التعصب 
للرأی ٠‏ واستمرار فتح الباب لاستفراغ الجہد وبذل غایة الوسع . وھو 
ما دفع ابا حنیفة الی قوله:ٴھذا احسن ما وصلنا اليه ومن یصل الی 
احسن منە فلیتبعه ۔(م) یضاف الی ذلک ان الفقہاء کادوا یجتمعون 
علی کرہ التقلید . ولعل الحنابلة أوضحوا ان لایخلو عصر من مجتہد 
لتغیر الظر وف والوفائع الحاجة الی درک الاحکام الواجبة التطبیق فی 
الحالات الخاصة والعامة فی ظل ظروف ووقائع کل عصر - 

فکیف والانسانیة جمعاء تواجه تغیرا سریعا جدا فی ظروف الحیاۃ 
نتیجة للانفجار السکانی والعلمی والتقنی فی کافة المجالات : الاتصال 
والاعلام والاجتمساع والاقتصاد والسیاسة والحرب . 
ضرورۃ الاجتہاد فی منہجیة الاجتہاد 

تیر آرکان الاجکہاد: الی ضسرورۃ النظر فی متہجیتہه تم ان 
أُھمیتہ ووظیفته فی کل عصر تدعو اہضا الی:َرابیة متہخیفة درائَة 


٦ب‎ 


تحلیلیة للتعرف علی العن-اصر والمتطلبات اللازمة لاستکمال تلک 
المنہجیة لاستیفاء ارکان الاجتہاد ولاداء وظیفته فی کل عصر . 
وفیمایلی عرض مختصر للتقسیم المتبع مسن شراح اصسول الفقه 
للتعرف علی العناصر التی رکزوا علیہا . ثم یلسی هسلنا العرض بحث 
فی الارکان والمتطلبات الحتمیة لاستکمال منہجیة الاجتہاد علی نمط 
المنہجیة العلمیة فی الاسلام ۔ 
لان 
التقسیم الشائع لمنہجیة الاجتہاد 
مقاصد الشریعة الاسلامیة 
المقصد الاعلی للشریعة الاسلامیة هو الرحمة لقوله تعالی ہ, وما 
ارسلنک الا رحمة للعلمین ہ . ویوضح الاستاذ محمد ابو زھرة )٦٦(‏ ان 
الاسلام انجه لتحقیق ھذا المقصد الاعلی الی نواح ثلاث : تہذیب 
الضرد واقامة العصدل وتحقیق المصلحة . 
ہت آنفققہت آلی علہ التراعی و الا انت الله عتالی. 
, ان الله یأمر بالعدل والاحسان , ( النحل ۹۰ ) والمصلحة المعتبرة ھی 
الْصلحةالعتَة رتشٹخ باليغافظة علی خمة: انور :الین 
رافشن وافتل :رالنسل واثمالَ: 
فقد اورضح الغزالی ان ., جلب المنفعة ودفع المضرۃ مقاصد الخلق 
وصلاح الخلق فی تحصیل مقاصدھم . لکنا نعنی بالمصلحة المحافظة 
علی مقصودالمشرع ء مقصود المشرع من الخلق خمسة ؛ وھی ان 
یحفظ لہم دینہم و أنفسہم ء وعقلہم : ونسلہم . ومالہم ء فکل ما 
بتضمن حفظ ھذہ الاصول الخمسة فہو مصلحة ہ وکل ما یفوت ھذہ 


۸ 


الاصول الخمسة فہو مفسدۃ ودفعہا مصلحة ٭ ۷. 
لات الشت تی القاظی ان الاسساہ تح فی نساسی: 
الاول وهو الاصل : مقاصد الشریعة ؛ و مفہوسہا عندہ ان المصالح 
عتَابیَٰذَاقتا باعتا رفا لائة کی انار ار والاتاس الا کر 
الاستنباط ۔ 
ومسور ان اک نا لاسما ا لان 
اویات عتلا مہیشا: ان تد الع ال جع ت اد وج 
لاہ ای بی الترن اع لی اہر( الین افٹرنا 
ہف موتہ املافد قفا مر ما ادی الی فنی الاراش الامساعۃ 
رشن اترئی ات الات رالاتضائتر شاب رسک 
غیر ان المفارنة بین الفقہین بوجە عام امر مطلوب ومفید جدا . 
نفازز الف بد الاسلایة 
الفصند ملا شرع لہ الات بل فتظ الاضارۃ انی 
تقپرسہا :لاسلان بالگ عتد اعت فی فرط الاجتپادنتی 
متطلبات استکمال منہجیته . 
تقسم مصادر الشریعة الاسلامیة الی أُصلیة وتبعیة . والمصادر 
الاملیة ھی اتا الله و و الشادر الَْية فی : 
نول الصحاہیٰ + عن المتلق عليه ان آقزال الصحابة ععة بمتد 
النصوص لمدح الہ تعالی لہم ہ وللحدیث ہہ خیر القرون قرنی 
الذی بعنت فیه ۔ . ولسند عقلی . لکون الصحابة اقرب الی 
الرشزلَء راعقال آن کون آفزالہم متة کیو یتر 
الاجساع : وھو انفاق المجتہدین علی حکم شرعی فیما لم یرد فیە 


۹ 


نص . 
القیاس : ہو مہ الحاق امر غیر منصوص علی حکمە بأمر آخر منصوص 
علی حکمە للاشتراک بینہما فی علة الحکم ۔ (۸ . لذلک 
فأرکان القیاس اربعة . الاصل والفرع والحکم والعلة المشترکة 
الاستحسان : ٭ یکون فی مسأَلة جزئیة ولو نسبیا فی مقابل قاعدۃ کلیة 
فیلجاً اليه الفقيه فی ھذہ الجزئیة لکیلا یؤدی الاغراق فی الاخذ 
بالقاعدة التی ھی القیاس الی الابتعاد عن الشرع فی روحه 
ومعناہ ء ۹۱ . 
الصرف : و ما اعتادہ الناس . وھو مصدر للاحکام لقول الرسول 
ما رآہ المسلمون حسنا فہو عند اللہ امر حسن ۔ . ویدل ھذا 
السند علی ان العرف لابجب ان یتعارض مع احکام الاسلام . 
المصلحة المرسلة او الاستصلاح : ھی المصالح الملائمة لمقاصد 
الشریعة الاسلامیة ولا یدل علیہا دلیل خاص . وقد اوضح 
مالک ثلاثة شروط لہا حتی یؤخذ بہا . 
اولا : ملائمة المصلحة مع مقاصد الشریعة . 
انیا : ان تکون معقولة فی ذانہا . 
الثا : ان یکون فی الاخذ بہا رفع حرج لازم . لقوله تعالی : 
:ما جعل عليکم فی الدین من حرج ے . 
الذرائع : ھی الوسائل المؤدیة الی المقاصد ٠‏ وحکمہا هو حکم 
المقاصد من تحلیل او تحریم . فما یؤدی الی حرام فہو حرام وما 
ؤدی آلی حلال فہو خلال . 
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الاستصحاب : ہو سریان الحکم حسب استصحاب الحال نفیا واثباتا ء 
ای استدامة ما کان ثابتا ونفی ما کان منفیا ٠‏ حتی یقوم الدلیل 
علی تغییر الحال ۔ 
شرع من قبلنا : نظرا لان الشرائع السماویة واحدة اصلا بنص القرآن٠‏ 
بھی مصدر للاحکام بثلائق شروط : 
ار :ان ضرق علیہا من المضادر الانَسَلامَة ء 
ثانیا : الا تکون منسوخة بالدلیل الاسلامی . 
ٹالٹا : الا تکون ثابتة بنص اسلامی لصبرورتہا فی ھذہ 
الحالة اسلامیة 
الاصل فی الاشیاء : یقصد بذلک القاعدۃ الثابتة المتعلقة بالاحکام 
التکلیفیة للافعال . ولا تخرج ھذہ الاحکام عن امرین : الحرمة 
فی المضار لقول الرسول , لاضرر ولا غرار ء والحل فیما عدا 
ذلک للایة الکریمة ہر هو الذی خلق لکم ما فی الارض جمیعا ٭ 
وما کان دائرا بین النفع والضرر فہو موضع تخیبر . 
اقل ما یستفاد : وھو الاخذ بأقل ما یستفاد من اقوال العلماء عملا 
بالمتیقن علی اساس انە اجماع ٠‏ حیث الاصل عدم الحکم بما 
زاد لعدم الاتفاق عليه . 
الاستقراء : ہو الاستدلال بثبوت الحکم فی الجزلیات علی بوته 
للقاعدة الکلیة . 
الہ48ادی العامة : 
ونسمی القواعد الکلیة لانہا احکام کلیة تنطبق علی الوقائع التی 
تدخل تحت موضوعاتہا . وتعد من اقسام اصول الفقه التی بجب علی 


۷۸۷۷ 


المجتہد الالمام یہا . 

ومن قبیل هذہ القواعد )١(‏ لاضرر ولا ضرار . الضرر یزال . 
یتحمل الضرر الخاص لدفع الضرر العام ء الضرر الاشد یزال بالضرر 
الاخف . الضرورات تبیح المحظورات ہ الحاجة تنزل منزلة الضرورة ء 
در المفاسد أُولی من جلب المنافع ء من استعجل الشیٔ قبل أوانہ 
عوقب بحرمانه . 
قسرواعد الاجتہاد : 

وھی القواعد الاصولیة المتعلقة بالحکم والمحکوم فیه والمحکوم 
عليه وطرق استنباط الاحکام من الادلة الشرعیة . 

ووظیفة ھذہ القواعد انہا تبین للفقيہه طرق استخراج الاحکام من 
الادُلة الشرعیة واسلم المناھج لتعرفہا . سواء اکانت تلک الطرق 
متعلقة باللفظ او بالمعنی . 

ونکمل ھذہ القواعد فی مجموعہا التقسیم الشائع لعلم اصول 
الفقه . ویجب ان نلاحظ ھنا ان هذا التقسیم برکز علی المصادر و علی 
المبادیٔ العامة والقواعد الاصولیة ء ولا یتضمن طرق البحث فی 
الجانب الواقعی . ای فی الوقائع الجزئیة والکلیة ٠‏ کما لا یتضمن 
ضرورۃ العلم بالقوانین الطبیعیة التی تحکم ھذہ الوقائع . ذلک علی 
الرغم من ان الفہم والتکییف والتمییز والاستحسان کجوھر 
العمل الفقہی فی استنباط الاحکام من الادلة ء کلہا امور تستوجب 
العلم بالواقع . وھی مأَلة ھامة احاول ابرازھا بہذا البحث وسوف 
اعود الیہا فیما بعد . 


۷۲۲ 


شسروط الاجتہاد : 
مراعاة لقاعدة ان الانسان هو المخاطب وان الانسان هو محور 

القضیة : تحتل الشروط الواجب توفرھا فی المجتہد المکان الاول 
فی البحث فی مسأَلة الاجتہاد . والشروط التی اوردھا الشراح ھو(٥)‏ 

العلم بالشریعة الاسلامیة واللغة العربیة 

العلم بالضرآن والسنة (.الناسخ سو () 

العلم بالادلة التبعیة 

العلم بالمبادی العامة وقواعد الاجتہاد 

معرفة مقاصد الشریعة 

صحة الفہم وحسن التقدیر: 

فعلالیة وسلاة الاعتقیاذ 

الاستقسلال فی الفکر کلما کان ھناک داع 

الموافقة بناء علی اقتناع ولیس عن تقلید 

عدم التقلید لارضاء الطبقات والبیثات التی تحاول ان تجد 

مسوغا لما تفعل 

ھذہ الشروط مبنیة علی التقسیم الشائع لعلم اصول الفقه ٠‏ وحیث 

اتضح ان ھذا العلم یجب ان یتسع لاقسام اخری هامة ء فان ھذہ 
الشروط لاتکفی للتأھیل للاجتہاد علی المدی والنطاق الکمینین فی 
کنە الاجتہاد . کثیر من مصادر الاحکام ولعلہا کلہا تستوجب العلم 
بالوقائع ٠‏ لیس فقط الوقائع الجزئیة بل ایضا الوقائع الکلیة ١‏ حتی 
تستوفی ارکان الاجتہاد العلمی . والعلم بالوقائع یستوجب العللم 
بالقوانین الطبیعیة التی تحکم ھذہ الوقائع ٠‏ کسا یستوجب العلم بطرق 
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البحث العلمی فی الوقائع . یضاف الی ھذا ان مصادر الاسلام ذاتہا 
تدعو الی استیفاء ارکان العلم ٠‏ النظری والتطبیقی . لذلک أبحث فی 
القسم التالی هذہ المتطلبات اللازمة لاستکمال منہجیة الاجتہاد . 
و ا 
متطلبات حتمیة لاستکمال منہجیة الاجتہاد 
المنہجیة العلمیة فی الاسسلام: یدعو الاسلام الی العلم 
والی اتباع المنہجیة العلمیة . ولیس ادل علی ذلک من المنہجیة 
العلمیة الٹی اوردھا القرآن الکریم حیث یؤسس الاحکام علی 
احداث الامم السالفة ء ای علی التجربة ء وبدعو الی الدأمل فی 
النتائچ و اخذھا بعین الاعتبار . ویخبرنا اللہ تعالی بأن عذہ النتائج 
حتمیة . اذ یقول سبحانہ وتعالی ں, فلن تجد لسنة الہ تبدیلا ء ولن 
تجد لسنة اللہ تحویلا ے ( فاطر ١٤‏ ) 
وقد حدد الشاطبی عناصر المنہجیة العلمیة وھی (۱۷ : 
اولا : الوقوع 
انبا الفْفة 
الٹا : الافادةۃ العصلیة 
وھو أمر یدعو الی الاھتمام بالمنہجیة العلمیة من قبل المجتہدین 
اسوۃ بالشاطبی .٦۷۳(‏ وینقسم العلم فی الاسلام الی علم نظری وعلم 
تطبیقی ٠‏ حیث یدعو الاسلام الی الالمام بالحقائق العلمیة . نظریة 


٤ 


الالمسام بالحقائق العلمیة : 
العلے النظری : 
للکون قوانین تحکمہ تسمی القوانین الطبیعیة ومنہا القوانیسن 
الاجتماعیة والنفسیة . وفی القرآن اخبار عن بعض هذہ القوانین . 
وحث علی العلم . اذ یقول تعالی ۔ ھل یستوی الذین یعلمون والذین 
رن 
. 20 الات اط آئرالان لیت رھزای اہتحان 
السائل الْکَللة بافتہ اقراتی +رالتی پدارد ائی العتل فی مال 
الاجتہاد هو الالنام تالعقائق ای الاعللا :پائسلوگ الشری: 
الفردی والجماعی ء لکن الاجتہاد مطلوب ایضا فی کل الامور التی 
تؤر علی البشر . لذلک فالاجتشہاد فی حقل ما یتطلب الالمام بالقوانین 
الطبیعیة التی تمس ذلک الحقل . 
العسلم التطبیقی : 
پتعلق 'الطلم التطبیقی بالوسائل آلتی تزدی آلی الا تتفتَابۂٴعن 
"و النظسری ۰ وتحقیق ھذہ الوسائل بطرق علمیة . والاسسلام 
بحت علی العلم التطبیقی . وو أمر واضح من قوله ٦‏ وآتیناہ من 
قل سی سا قاع سا 1ت( الغہت ۸8و۸0)۔والصسلام ست 
علی اطبی مامتا فالجاپ اللی لی الاسلام زاظم ارت اذ 
الاسلام دین واقعی ہ یاخذ بالعلم بالواقع . وتوخی النتانج بالعمل 
الَاطی بقول :ال قعالی یز یا ایہا الذین آمنرا لم تٹولوا ما لاتفعلون: 
کبر مقتا عند الہ ان تقولوا ما لا تفعلون ۔ ( الصف .)٢‏ 
وفد کتب عمر بن الخطاب فی خطابه الشہیر الی ابی موسی 


۷۵ 


الاشعری ۔ لا ینفع تکلم بحق لا نفاذ لە ۔ . واوضح الشاطبی أھمیة 
العلم التطبیقی بقوله ١١ے‏ کل مسألة لا ینبنی علیہا عمل فالخوض 
فیہا خوض فیعا لم یدل علی استحسانه دلیل شرعی . واعنی . العمل 
عمل القلب وعمل الجوارح من حیث ھو مطلوب شرعا ہ ثم قال پر ... 
ما جاء من الادلة الدالة علی ان روح العلم هو العمل . والا فالعلم 
عاریة وغیر منتفع بە ہ . لذلک فالاجتہاد فی حقل ما یستوجب ایضا 
الالمام بالنواحی العلمیة التطبیقیة لذلک الحقل . 
الالمسام بعبر التاریخ منذ الرسالة : 

تضمن القرآن الکریم العبر المستمدة من حیاۃ الامم السالفة . 
وقیاسا علی ذلک یستوجب الاجتشہاد الالمام بالعبر المستمدة من حیاۃ 
الامم بعد الرسالة ٠‏ مساعدۃ للعقل عند التکییف والتمییز والاستحسان . 
الدراسة المستسرۃ للواقع : 

کیف یمکن الوصول الی الاحکام التفصیلیة دون دراسة الواقع . 
وھی دراسة یستلزمہا النظر فی کثیر من ادلة الاحکام وعلی الااخص 
المصلحة المرسلة والعرف والاستقراء والقیاس والذرائع والاستحسان 

وحتی مقاصد الشریعة : الرحمة والعدل والاحسان والمصلحة  .‏ م 

کیف تنفع ھذہ الدراسة ان لم تکن مستمرة . والاجتہساد واجب مستمر 
لمواجہة الوقائع الجدیدة والمتغیرة . خاصة وان الظروف الحالیة 
للہجتمعات البشریة غایة فی التعقیسد ۔ان واقعة اجتہاد عمر بن 
الخطاب فی عام المجاعة لأظہر دلیل علی ذلک . 
اعتبار خبرۃ المجتمعات البشریة : 

قیاسا علی اخبار القرآن بالعبر المستمدة من حیاۃ الامم قدیماء 


ج۔ 


فان دراسة خبرۃ المجتمعصات البشریة حدیٹا تنفع للغایة ٠‏ خاصة وان 
منہا من تقدمت فی العلوم التطبیقیة لمواجہة مشاکل الحیاة الحدیلة . 
ان اعتبار خبرة المجتمعات البشریة یؤدی الی الیسر والنفع . 

وغیابه یؤدی الی العسر والضرر النانج عن تاخیر النفع . فکیف اذا 
علم ان آثار الوقائعم سریعة الحصول مسببة وقائع جدیدة ونغییرا فی 
الوقائع السابقة ٠‏ ومن ہم تعفیدا فی الوضع یؤدی الی سلل فی الفکر 
والعمل . والی انعدام الجدیة . واستفحال خییبة الامل . 
سال فان یَلَع 

القوانین الوضعیة امر لازم بقوله تعالی ہ, اطیعوا اللہ والرسول وأولی 
الامر منکم ٭ . وینبغی عدم الانزلاق فی النظر الی القوانین الوضعیة 
علی انہا علی طرف نقیض من القوانین السماویة . 

ان تطور المجتمع البشری قد ادی , حتی فی الدول التی اعتمدت 
علی العصرف لتحدید احکام نظمہا القانونیة ء الی تزاید القوائین 
الوضصسیة . ھذا بالاضافة الی ان بعض القوانيه الوضعیة أُصبح 
أمورا نظمہا الاسسلام منذ ثلائة عشر قرنا . ووظیفة الاجتہاد فی 
ھذا الشأن ھی المساہمة فی ملائمة ھذہ القوانین الوضعیة مع الشریعة 
الاسلامتت شرلة ان کون نذا الاتتشہاد سسکلا لشہخت گنا 
اوضح ھذا البحث . ودراسة القوانین الوضعیة للمجتمعات البشریة ھی 
من فبیل' اعتاز خبرۃ تلک المجتسعنات : ولدڈلی فَہ ی لازمة لاسٹکعال 
شیع متا 
شمسرلیة الاجتہاد : 

الاجتہاد واجب لان الشرع واجب . ولذلک وجب, الاجتہاد 


فی جمیع الحقول ولننظیم کل الملائق والتصرفات فی عہد تعقدت 
فیه دہ العلائقی واصحت متشابکة . 

الاجتہاد اذا ینمیز بالشمولیة ء ولا یجب حصرہ فی حقل دون 
آخر کما یشاہد فی بعض المجتمعات الاسلامیة ٠‏ حیث برکز علی 
العبادات ومسائل التوحید والعقوبة والثواب . وتہمل مسائل المعاملات 
علی اختلاف صورھا الحدیئة . 

نحن نعیش فی عصر تسن فیه حروب بلا دبابات . کما تشن فی 
ھذا العصر حروب بدبابات ہ عودا الی الاستعمار المباشر ہ لاحتواء 
المکسات الا ملاة را انان قائیٰ !الا حتت از عراییناست 
الحروب ٠‏ ووصف العمل الذی بجب اتخاذہ فی کل حقل لمعالجة 
سر اھیران مامبی جس تت ہس 
العَلَعیة الاسلامیة . 
التخصص والتنسیق فی مجال الاجتہاد : 

تقدم العلوم وتطور وتعقد ظروف الحیاة وتعدد خبرات المجتمعمات' 

امور تدعو الی النتخصص فی الاجتہاد لتحقیق المنفعة المرجوۃ منە 

نے سضر اللائقً ہن العقول ‏ المخلفة . انی اسعذات تسق ہین 
تخصصات الاجتہاد . 

یجب ان یکون التقریر المتضمن للاجتہاد علی نمط التقاربر 
البللیة اختی مشہل دَرائَة وادزاک متصر ونتاعت علمیا: بالاقد ار 
الین او الَتفة ء 
حسریة الاجتہہاد : 

ان حریة الاجتہاد غیر مطلقة بل محدودة . وحدود ال ”حنہاد ھی 
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اہب 


اولا : استکماله لمتطلبات منہجیته ہ والا کان ناقصا ذو علة 
ثانیا : ومن ذلک ان یکون موجہہا لغرض عملی نافع شرعا . 
الثا : ومن ذلک ایضا ان یکون موضوعیا ء لقوله تعالی 
×فاحکم بینہم ہما انزل اللہ ولا تتبع اھواءھم عما جاءک من الحق ٭ 
(المائدۃ )۵٥‏ . وقوله تعالی ۔ ولیس علیکم جناح فیما اخطاأتم بە ولکن 
ما تعمدت قلوبکم وکان اللہ غفورا رحیما ء ( الاحزاب )٥‏ . 
ولاہمیة الاجتہاد واہمیة اثرہ یجب ان یفتح الباب لمناقشة ما 
مترطل اه المکبذری ات غفن مرک 
لق نی شی اد می وا آکی الفقاعت اوت فی لادمن 
بقول فی حدیث مرئی یہ ان القوة ہبة من عند اللہ ہ وھو حدیث یستمع 
اليه الملایین وربما یصدقوہ . لقد قال ما قال بینما ان الاسلام یأامر 
بالتزود بالقوة ویوضح طرق اکتسابہا فی کافة المجالات : النفسیة 
والعلمیة والاجتماعیة والاقتصادیة والسیاسیة والعسکریة . 
وفی حدیث مرئی آخر قال ٍ ان الفقیر یحقد علی الغنی . فوجب 
علی الغنی ان بیعطف علی الفقیر ء وفی ھذا اخبار بالغیب لانە لیس 
لاحد قدرةۃ علی معرفة قلوب کل الفقراء . والخبر فی ذاتہ خطیر فہو 
موجہ الی ملایین من الناس ہ ومن شأنه أُن یئیر کراہیة وتباعدا بین 
الناس ۔ 
التاھیل للاجتہاد : 
المقصود هنا یوضحه ما سبق . فان الاجتہاد یستوجب الالسام 
لیس فقط بعلم اصول الفقه علی النحو السائد . بل ایضا بالعلوم 
والمعارف الاخری اللازمة لاستکمال منہجیة الاجتہاد . فہی علوم 


۷۹ 


ومعارف مستوفیة للمعیار الذی ذکرہ الشاطبی والذی سبقت الاشارة اليه 
عند الکلام عن اھمیة الاجتہہاد . 
الخلاصحة 

یضم هذا البحث الاولی محاولة لابہضاح ان المنہجیة العلمیة 
الاتَلابة وارکان الاظرہہپتاد الکابتة کہ موس سَهَة سکاناۂ 
تضم المواضیع الاصولیة والمواضیع العلمیة . النظریة والتطبیقیة . وان 
ھذا هو الطریق الوحید الذی یجب اتباعه لمواجہة المشاکل الحالیة 
للْحَسان الاتاي2', 

ان مثل ھذہ المواجہة کفیلة لنحقیق احترام المجتععات الاخری 
للمجتمع.۔(ات الاسسلامیةة ؛ وبسدونہالایتیسے للمجتمعسات 
اللامة شر ا مکالتا ج المعتشات االاخری 

لقد امتزج الاسلام بالطرق والتصرفات التی تتبعہا المجتممات 
فی تصریف شئونہا . ثم تبنت تلک المجتمعات طرقا وتصرفات من 
مجتبعات آخری؛ تتجة الاخلاط ولتیجة الخرت الاعلائة فاضبعت 
مجتمعات بلاثقافة واضحة منسقة ومتماسکة . وما احوجہا الان الی 
الاجتہاد المنہجی المتکامل ٠‏ والی تأھیل فریق من ابنائہا وبنانہا 
لیحوزوا شرف القیام بھذہ المہمة التاریخیة بطریقة علمیة سلیعة . 


المراجع 


٦۔‏ الاستاد عبدا درار - تعلیق علی الموافقات للشاطبی - الجزہ الراہم . ص ۸ 


آے الاستاذ محمد اہو زھرہ - اصول الفقه . ۱۹۰۸ . ص ۳۹۹۔ 


۱۰-۔ 
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الاستاذ زکی الدین شعبان ۔ اصول الفقہ الاسلامی , ۱۹/۹ ء ص ٦٢٤‏ . انظر الدکتور صبحی 
الصالح ۔ النظم الاسلامیة , ۱۹۷۳ء ص ۲٢٢‏ . 
الموافقات . الجزہ الاول . ص ١٤‏ 
اط امام ارم ے الوم التاق: ص ۴۸۹. 
السرجع السابق . ص ۳٦٣‏ و٣٦۳۸‏ 
المستصفی , الجزہ الاول , ص ب۲۸ 
الاستاد محمد ابوزھرة , المرجع السابق . ص ۲٦٢‏ 
المرجع السابق . ص ۲۱۸ 

انظر الدکتور عبدالکریم زیدان ؛ المدخل لدراسة الشریعة الاسلامیة ؛ ۱۹۷۱ء ص ۹۰. 
راجع الاستاذ محمد ایوزھرة , المرجع السابق . ص ۳۸۰, والاستاذ زکی الدین شعبان المر جع 
السابق , ص ٦٤۸‏ . والاستاذ محمد سلام مدکور: اصول الفقه الاسلامی ؛ ص ۳٣۶‏ , والاستاذ 
منصور محمد الشیخ . اصول الاحکام ٠‏ ص ۳۲۸ 

الموافقات . الجزہ الاول ؛ ص ۳٣‏ ر٤٤‏ و٦٦‏ 

اوردت ھنا مثلا وسوف بغطی البحث مستقبلا تار اخری باذن الله ۔ 


الموافقات . الجزہ الاول ٠‏ ص ٦٤٤‏ و٦٦‏ 
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مطبوعات مجمع الِحجوث الاسلامیں 
باللفہ“ العربیۃ 


الرسائل القشیریه للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق : الد کتور ہیر محمد حسن (ممالترجمه" الاٴردیه) 
× 
مبعدتن الجواھر فی ناروخ بصرة و ااجزائر لاشیخ نعمان 
تحقیق : الاستاذ البحائه" الد کتور سمحد حمیدالہ 
٭ 
الکندی و آراؤہ الفلسفيهآَ 
للد کتور عبدالرحمن شاہ ولں 
×× 
مقصودالمؤسٹین لبایزید الا ٴنصاری 
تحقیق : الد کتور میروی خان 
۴× 
کتاب الانفعال للامامالصغانی 
تحقیق : الد کتور أحمد خان 
×2 
الرستمیات 
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وتبحث فی الدین والنسقافه والتار بے ہل سب 





سایو ۔ یونیو ۱۹۸م رحب ۔ ثعبان ٤٤١۱ھ‏ 


حسوت ار سےےہ: 








کرام 


تصدربعدکلشہرین 
شاف الزین والنتافةوالتاريغ والآداب 





اسلامآیاد ٰ الباکنان 


مایو - یونیو ۱۹۸۵ ءم رجب۔شعبان ١٤٠١ھ‏ 
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3ًع کے تدع دح دح دج دےد دے 


کلمےة الھدد 


لقد کثرت الأقاویل فی النظام السیاسی الاسلامی أو الھیکل 
الدستوری للدولة الاسلامیة , وأصجت کلمتا السدولة والسیاسة الشغل 
الشاغل وحدیث النوادی و المحافل ۰ وتعتبر موضوعا طریفا یتنکلم 
عسنہ کل مسن ھب ودب : سواء درسے دراسة علمیة أُو لم یدرسه 
سواء اأدرک مدی أھمیته للمجتمع أو لم بدرکہ . سواء عرفه معصرفة 
صحیحة عمیقة أو لم بعرفے . 
ویہدو کأن الآراء التی تصدر کل یوم عن الدولة والسیاسة فی 
الاسلام بزید عددھا عن عصدد الافواء التی تتفوہ بھذہ الأراء فمن 
الناس من یدعی أُن الاسلام لایعنی بالسیاسیات والاجتماعیات البئة ء 
فمالکتاب اللہ وسنة رسولە عليه الصلاة والسسلام ونظام الحسکم 
واسالیب الأمر ؟ وماللاسلام و ظواھر الحیوۃ الدنیا ؟ وانماجل هم 
الاسلام هو تقویة الأواصر بین العبد و بین ربہ . 
ومن الناس من أعجب بالدکتاتوریات المتنوعة . وطابت أنفسھم 
بکل مایمت الی النظم الاستبدادیة بصلة ء فاحیانا یستدلون ہما یرونە 


من الفادت العتیقةافی الدکتاتو رڈ الشرقیة واخناتا ھی رغزن لی 
مناھج الدکتاتوریات الغربیة ‏ ویحاولون ان یثبتوا أُن الاسلام لم یأت 
بشےع جسدید الا ما ألفه العالم واستأنستہ البشریة منذقدیم ؛ وھو 
الحکم الاستبدادی . ولکن ھولاء الذین ضل سعیھم وھم یحسبون أُنھم 
یحسنون صععا . 

واکٹر الناس علی أُن الدیموقراطیة الفربیة ھی أُقرب النظم 
السیاسیة والدستوریة الی الاسلام . ولکن الین ینادون بالدیموقراطیة 
الغربیة و یدعون الناس الی اختیارھا بحذ افیرھا لیسوا علی رأی واحد 

بل ذھبوا فی ھسذا الأمر طرائق قددا ء فمنھم من یقول ان النظا 

السیاسی الاسلامی هو نظام دیموقراطی بحت . لافرق فيه بینھماء 
ومنھم من اعجب بھذا النوع من الدستور الدیموقراطی ومنھم من 
طابت نفسه بذلک النوع منه ۔ 

ولکن ما هو ُدمی نات ن الین بدّعسون کل ھذہ الأہور 
لایقضون ولوسویعات من حیاتھم فی دراستة الشریعة الاسلامیة عن 
طریق مصادرفسا الاصلیة من الکتاب والسنة واجتھادات الفقھاء: 
الفردیة منھا والجماعیة ء ولم یعبئوا طول حیاتھم بمعرفة تعالیم الاسلام 
معرفة صحبحة عمیقة ہ ولم بتوجھوا نحو التعلم والنضلع من الئروة 
الفکریة الھائلة التی انتجھا فقھاء الاسلام و مفکروہ و علماؤہ . 

ویمتاز المسشقفضون بالثقافسة الغربیة من بیننا باصرارھم عسلی 
رای آن‌التی المرقرائطن آقری جن او ضائرالنک الاہلای 
ومن اکسبر دعائمہ . ولایقسوم النظام الاسلامی عسندھم الاصلی 


۷ 


سس الدیموقراطیة الغربیسة بتفاصیلھا الدقیقة والجلیلة ٠‏ ویرون أُن 
ایاج السیاسیة الرثیسیة لیست الا أصداء لما وضعہ فقھاء الاسلام 
من احکام دسستوریة . ویضطر فؤلاء المثقفون الی تفسیر کثیر من 
الاحکام الفقھیة تفسیرا لایلائم روح الشریعة الاسلامیة ولابناسب 
البیثة التی پریدھا الاسلام . بل یتمشی مع نزواتھم وأھواءھم - 
٭ ۔٭ کے ٭ کت *٭ 
انتا زی با الم رڈ الاملامة' ارشد کا الی کل 'عافییہ غیر 
للانسسان وصلاح للانسانیة ء وفلاح للبشریة , لاشک أن للاسلام نظاما 
سیاسیاء ولاریہب ان الشریعة الاسسلامیة جاءت بمایسمسی 
بالاحکام السلطانیة أو السیاسة الشرعیة . ولکن ھذا النظام السیاسی 
لیس نظاما مفصلاً دستوریا بالمعنی الذڈی نقول ان النظام الامریکی : 
نظام دستوری مفصل ە أو النظام البریطانی نظام دستوری مفصل . بل 
الذی نعليه هو أن الاسلام وضع خطوطا رئیسیة وأرسی قسواعد عامة 
للدولة الاسلامیة التی یریدھا ء و وضع لنا منھجا عاما لادارۃ ھذہ الدولة 
وعین لنا اھداف ھذہ الدولة ومقاصدھا ء ولکكکنە بعد ذلک یترکنا 
وشأُنتا . وبعطینا الحسریة لنضع نظاماً دستوریا مفصلاً فی حدود ھذہ 
الخطوط الرئیسیة وفی ضوء ھذہ القواعد العامة ء ولےم یکلفنا باتخاذ 
ھسیکل خاص من الھیاکل السیاسیة أُو الدستوریة التی شاھدھا 
التاریخ الاسلامی بجمع حذافیرہ وتفاصیله . 
فکل ما یأمسر بہ الاسلام ہسو أُن تکون الامة المسلمة اسة 
وسطا لیکونوا شھداء علی الناس ,. وتکون کلمتھم مجتمعة لرفع لواء 


الاسلام وتطبیق شریعته ء ویکون وأبھنم هو التعاون علی البر والتقوی 
علی اساس الامسر بالمعروف والن-ھی عن المسنکر ہ وتکون الطاعة 
عندھم فی المعروف , و یکون اُولو امرھم منھم ء ویکون اکبرهمھم ھسو 
اقامة العدل والقسط والحکم بین الناس بالحق ء ویکون الأمر شوری 
بینھم - فاذا کان هذا کلے فی دولة ٹھی دولة اسلاسیة والحکومڈ 
النی تزع دا کل تھی کر انلاییت سراء ناما اقالم یکا 
دیموقراطیاء أو حکمسا غیردیموقراطی ؛ سواء عرفه الناس کسنموذج 
لھذا النظام أو لذاک النظام ء فان الأھمیة فی نظر الاسلام للمسمیات لا 
للاأسسےماء , فان کثیرا من الاسماء التی یتداولھا الناس ویفرمون بھا 
لانشعی لھاء ان ھی الا اسمام سمیتموھا انٹم(و آباؤ کم ما انل اللہ 
من سلطان . ۱ 


محمود أُحمد غازی 


ہد پر پر پہد 


ان مجلة الدراسات الاسلامیة کانت مجسلة فصلیة منذ ابتداءھا فی 
مارس ۱۹۱١۵‏ وبقیت کذلک لمدۃ سبعة عشر عاما . ثم رأت ھیئة 
تحریر المجلة أُن تصدرھا بعد کل شهرین , فبدأت تصدد بعد کل 
شھرین ابتداء من ینابر ۱۹۸۲م ۰ ولکن سرعان ما شعرت ادارۃ 
المجمع ان ھذا التغییر أثر علی مستوی المجلة العلمی و بدأت نوعیجھا 
تتبدل من مجسلة بحثیة خسالصة الی جریدۃ اسسلامیة عامة ء فقررت 
أُن' تجعل منھا مجلة فصصلیة من جدید , وذلک ابتداء من العدد القادم 
ان شاء اللہ ٠‏ فیکون العدد القادم لثلائة اُشھر : یولیو ۔ أغسطس - 
ستمبر - نرجسو أُن قراءنا الکرام سسوف یرحبون بھذا التغیبر - 


ادارة المجمع 


فی الشعر العربی المعاصر 


علی عشری زاید 
منہجان فی استلہام التراث : 
الاسلامی لواحد من منہجین عامینں فی استدعاء التراث واستلٰہامه 
پنگن آن تسیٰ آولہنار النتہمخ. النسجلی ہد والثاتی ٭'المتہج 
التوظیفی ٭ . 

. ما المنہج النسجیلی فیقوم علی ساس تسجیل المعطیات 
والعناصر الترانیة المستلہمتة تسجیلا تقریریا مباشرا ٠‏ دون توظیفہا 
استلہام الثرات أُقرب الی الأمانة التاریخیة منە الی التوظیف الشعری 
الفنی الرمزی للعناصر المستدعاة . ویندرج تحت ‌ھنا المنہج أیضا 
تصویر الشاعر لعواطفه ازاء ھذا العنصر أُو ذاک من عناصر الترات التی 
یستلہمہا فی شعرہ . لن مثل ھذا التصویر لا بخرج العنصر الترائی 
عن تراثیتہ, فہو یظل فی النہایة عنصرا ترائیسا خالصا ء لا یحمل أیة 
سسات أو دلالات معاصرة . 


‌۲ 


أُما المنہج التوظیفی فیقسوم عسلی أُساس توظیف العناصر 
الترائیة الاسلامیة المستلہمة توظیفا رمزیا فنیا ٠‏ بحیٹ ترمز الی ابعاد 
و جوانب من تجربة الشاعر ء وتحمل دلالات و سصات معاصرة . و 
فی اطار هذا المنہج یفقد العنصر التراتی ترائیتہ الخالصة لیصبح عنصر 
ترائیا معاصرا ء حیث یسقط الشاعر ملامح واقعہ المعاصر علی الملامح 
الَْائية لفن اللہ 

ومن الطبیعی أن تکون شخصیة الرسول عليه الصلاة والسلام 
اليََیة للشاعن المرنی العاضرت کنا کات فی گل .اتور بالََیة 
لکل شاعر مسلم - منبع الہام سخی لاینفد لە عطاء . ولکن مما یلفت 
النظر ان معظم استلہام الشعراء العرب المعاصرین لشخصیة الرسول 
عليه الصلاة و السلام کان فی اطار المنہج التسجیلی ء رہما لن 
المنہج التوظیفی یفتضی لونا من التأویل فی ملامح الشخصیة 
المستلھمسة , و نوعا من المزج بین ملامحہا و ملامح الواقع المعاصر 
لکی تصبح ھنە الملامح الترانیة رموزًا لجوانب من الواقع المعاصر من 
التاویل فی شخصیة الرسول عليه الصلاۃ و السلام ‏ و اسقاط دلالات و 
ایحاءات معاصرۃة علی ملامحہا الشریفة . 

ولکن لیس معنی ان شخصیة الرسول عليه الصلاۃ و السلام لم 
تستلہم علی الاطلاق فی اطار المنہج التوظیفی . فالحقیقة أن أکثر 
من شاعر عربی معساصر قسد استلہم الشخصیة النبویة الشریفة ‏ او 
استلہم بعض ملامحہا _ فی اطار هذا المنہج . غسیر ان عسدد قصائد 
ہؤلاء الشعراء لا یمسکن ان یقاس رز لی الکم الوفیر من الأعمال 


۳ 


الٹعریة التی استلہمت سخصیة الرسول صلی ال عليه وسلم فی اطار 
المنہج التسجیلی . 

سوا سلوطفدل دای اسعسٌمتے 
الرسول عليه الصلاة و السلام فی اطار المنہج التسجیلی الی اُربعة 
أنماط أساسیة ھی : )١(‏ ۔ المطولة التاریخیة ( ۲ ) قصیدۃ المدیح 
النبوی ( ۴) فصیدة البوح و الشکوی ( ٤‏ ) المسرحیة والتمثیلیة 
ز2 

وفی بعض الأحیان تتداخل بعض ملامح ھنم الأنماط ء بحیت 
لانعدم ان نری فی فصائد المدیح بعض نغمات البوح و النکوی أو 
الیکیں اہ مم آچ مد تی تا مس ال شارت :انا ریش 
الأمر کذ لک أیضا فی التمنیلیة الشعریة . ولکن بظل فی النہایة لکل 
نمط من هنە الأئماط ملامحه الفنیة الخاصة التی تمیزہ عن الئلائة 
الآأخری . 

اُولا : المطولة التاریخیة : 

تہتم المطولة التاریخیة بتسجیل ملامح من السیرۃ النبویة الشریفة 
تسجیلا تاریخیا أمینا بحرص الشاعر فیه علی الأمانة التاریخیة اکر من 
حرصه علی الروح الشعری فی کثیر من الأحیان . 

و من أُشہر الأعمال الشعریة التی تمثل ھزاالنمط من انمصاط 
استلہام شخصیة الرسسول عليه الصلاۃ و السلام مطولة اُحمد شوقی 
عن بر دول العرب وعظماء الاسسلام وْویران اَخَتد محسرم : 

٭الالیاذۃ الاسلامیة , أو مجد الاسلام ۔ نم مطولة عمر بی ریشة ب محمد“ 


گا 


وتلتقی ھذہ الأعمال الثلائة فی اُنہا اھتمت بتسجیل ملامح من 
حیاۃ الرسسول الکریم تسجیلا تاریغیا اُمینا ٠‏ وان کانت تتفاوت من 
حیث مستواھا الغنی ومدی توافر العناصر الشعریة فیا ء ومن الغریب 
ان مطولة أحمصد شوقی ھی أضعف الأعمال :الثلائة مستوی ہ ولا یکمن 
سرالغرابة فی تناقض ھذہ الظاھرة مع المکانة الرفیعة التی یحتلہا 
شوقی بین شعرائنا المعاصرین . و إنما یکمن قبل ذلک فی ان لشوقی 
فی مجال شعر المدیح النبوی باعا طویلا . بحیث لم یبارہ فی ھنا 
المجال شاعر معاصسر کما سنعرف حصین نتحدث عن قصیدة 
المدیح النبوی . 

انااطر لت عد ای بریتتام تھا تقہی اأر(فع الأعمال الئلانة 
مستوی . وتحٹسل مطسولة أحمد محسرم منزلة وسطا بین العملین 
الآخرین ۔ 

ولکی ندرک مسدی ماہبین الأعمال اللائة من تفاوت فنسی 
نعرض لملمح من ملامح حیاة الرسول عليه الصلاۃ والسسلام اشترکت 
الأعمال الثلانة فی تسجیله لنری کیف سجله کل منہا . ولیکن الملمح 
المختار هو حسدث , الہجرة ؛ و ماسبقه من انتمار زعماء قریش 
بالرسول عليه الصلاۃ والسلام . و اعتزامہم فتله . و انتدابہم فتی من 
کل فبیلة لتنفیذھنہ المؤامرۃ حتی یتفرق دمه الکریم فی القبائل ‏ وکیف 
کانت‌ارادة اللہ سبحانە وتعالی فسوق کید الکافرین فنجی رسولە الکریم 
من تآمرھم , و أسسری بە الی یثرب . لینشر نور الدعوة المحمدیة من 
ھناک فیغمرشتی بقاع الأرض . 


"٥ 


بقول شوقی فی مطولته مصورا ھذا الحدث الجلیل من أحداث 
حیاۃ الرسول عليه الصلاة والسلام : 
ہاجسر ھن أم القسری ماذونا شاتری "او سمسع المؤڈونا 
فی ليلة للختصل کانست موعدا قد نصضبتہا شرکا دی العدا 
انتمسرت فی النسدوة الأعیان وانتدہےست للقتلة الفتیان 
وقعمعدوا ناحیة کمسنا لیغسدروا قی دارہ الأمبسنا 
فخسرج اہ من البیست يہ لم یرہ الجمسع ولسم بنتہے 
وسےمار فی رکابےه الصدیق وفسی البسلاء بمسرف الصدیق 
فانتشرت خبسل قریش تطلبه ‏ من ینصرالرحمسن من ذایغلبے ؟ 
مرو علسی الہدار مضللینا واخنوا السسل مسائلینسا 
حتسی بدت سيسدۃ الأمصار وبلدةۃ الأعوان والأنصار 

وھکذا نری شوقی یکتفی بتسجصسیل تفصیلات هنا الحدث 
الجلیل تسجیلا أمینا هو اُقرب الی النثر منه الی الشعسر ٠‏ حیث 
یستخدم اللفة استخداما تقریریا مباشرا ء و حیث تدل الألفاظ و 
العبارات عسلی مدلولات دقیقة محددة أُو ھی أقرب ما تکون الی 
التحدید . ای أُن اللغة هناتوظف توظیفا علمیا ولیس توظیفا شعریا ء 
حیث تکتسب اللغة - مفردات و ترکیبات - فی اطار التوظیف الشعری 
ایحاءات ودلالات واشعاعات نفسیة و وجدانیة تتجاوز بہا مدلولہا 
اللغوی الوضعی المحدد الی آفاق غیر متناھیة من الایحاء الثری . أما 
فی اطار التوظیف العلمی فاننا نفتقد مثل ھنە الطاقات الایحائیة حیث 
ٹسل الکلنات و:التراكین: الْفَرَیَة ععاتی و دلالات تتلیٰ :اکر قدز 
ممکن من التحدید والدقة ء و هنا ما نراہ فی أبیات شوقی حیث نفتقد 


"٦ 


ذلک الخیال الشعری المجنح الِنی یمیز شعر شوقی وحیث تکاد 
الأبیسات تخسلو من أُیة صورة شعسریة موحیة من تلک الصور 
البارعة التی اشتہر شوقی بصیاغتہا و استخدامہا ؛ و التی سوف 
نصادف نماذج منہا فی قصائد المدیح عسند شوقی مثل ہہ نہج البردة >“ 
وب الہمزیة النبویة ہے . 

والخلاصة اُن شوقی فی ھنە المطولة کان مؤرخا اکثر منه شاعرا ء 
ولذ لک طخت النثریة علی شعرہ فی ھ۔ذہ المسطولة ومما زاد فی بروز 
النثریة فیہا أُن شوقی قد اختار بحرا من أکثر بحور الشعر العربی 
رکاکة و اقترابا من النثر ‏ و ہو بحر ب الرجز ہ لیکون إطارا موسیقیا 
لہنە المطولة ٠‏ وھو نفس البحر النی اختارہ العلماء اطارا موسیقیا 
لمنظوماتہم العلمیة ء وذلک لقربہ من النثر و سہولته ٠‏ حتی لقد أ٘طلق 
غليه الام غیار الشراتے 

فاذا مسا ترکسنا مطولة شوقی الی , الالیاذۃ الاسلامیة ۔ لأحمد 
محرم وجدناہ یفول مصورا نفس حادث الہجرة : 
أجنمعوا أبرھم وقالسوا هو الق'“' ل بمیط الاذی ویشفضسی الصدورا 
کٹیسوا عا دم الہزبر أمسانی ‏ مہاذیر یکٹسرون الہریرا 
یوم یمشی الصدیسق فی نورہ الزا ھی یوالسی رواحے والبکورا 
ینصر الحسق انسراء یمنسع الب طل أن یستقسر أو أن بشورا 
لا ببالی غیظ القلسوب ولا یحفل ‏ فی ال لانسا أو ضیرا 

وھکنا بستمر محرم مصورا تفصیلات ھناالحدث الجلیل بمثل ہنە 
اللغة الأصرب الی روح الشعسر من اللضة التی استخدمہا 


7 


شوقی فی مطولتہ, وہمثل ھذا الأسلوب الأکثر جزالة ونصاعة ء ومثل ھنا 
الخیال الأکثر تحلیقا کےا أنه اختار بحرا من البحور ذات الابقاع 
الجسلیل الفخم لیکون إطارا مسوسیقیا لأبیاتہ و هو بحر ,, الخفیف ٠‏ 
وہنسی الأبیسات کلہا عسلی قافیة واحصدة مما زاد فی فخامة 
إلایقاع و جسلالے , وقد حفلت الأبیات بعدد لا باُس بە من الصور 
الشعریة الموحیة ء صحیح أن هلە الصور فی مجملہا صوز تقلیدیة 
لاجدة فیہا ولا ابتکار . ولکنہا مسع ذلک تحساول ان تبتعد بالنعبیر 
عصن المباشرة و التقریریة ٠‏ وتضفی عسلی الأبیات روحسا شعریا ء 
وتبعث فیہا نبضا فنیا نفتقدہ فی أبیات شوقی السابقة . رغم جلال 
الموضوع وسموہ , و رغم مابین شوقی و محرم من بون شاسع فی مجال 
النبوغ الشعری . 
ولکی ندرک الفارق بین مسستوی العیطین نقسارن مسثلا بین 
تصسویر کل منہا لتامسر زعماء قریش عسلی الرسول عليه الصلاة 
والسلام واتقاقہم عسلی قتله, فقد صور شوقی هذا الموقف بلغق نثریة 
خالیة من أی نبض شعری . الکلمات و الجمل فیہا لا یتجاوز مدی 
ایجاٹھا حمدود معسااھا اللغضوی الوضعی . عصلی حین صور 
محرم نفس الموقف بلغة شعسریة موحیة ء سسواء فی تصویرہ ضلال 
قریش فی توھمہم ان فی قتل الرسول الکریم شفاء لما فی صدورصم 
المریضة من غل و حقد , أو فی تصویرہ لامتناع دمه الطاہر علیھم و 
حفظ اللہ سبحانه وتعالی لے حیث صورہ فی صورۃ دم الہزبر : وصور 
تفاھة تدبیر ہؤلاء المتآمرین و هو ان تخطیطہم بأنہا أمانیمھاذیر 


۰۸ 


یکئرون الہریرا . هلە کلہا صور شعریة تحمل - رغم بساطة الخیال 
فیہا و تقلیدیته - لونا من إلایحاء الشعری الملموس النی یمیزھا 
عن أبیات شوقی . 
ولنقارن مرة أُخری بین تصویر کلا الشاعرین لمصاحبة الصدیق 
رضی الہ عنے للرسول عسليه الصسلاۃ والسسلام ؛ فقد صورھا 
شوقی فی صسورة تقریریة باہتة ء لم تنجح تلک الحکمة الساذجة 
موفی البلاء یعرف الصدیق ٭ فی أن تبعت فیہا شیثا من النبض 
الشعری الحی الپی نلمسه فی تصویر محرم لہذه الصحاة . حیث 
صورها تصویرا یفیض بالجلال و السمو و الحرارة . 
راغیراایانی )ذور عسی آی: رَيھة لیطور کی مطراطظی سضتان 
عليه الصلاة والسلام ھذا الحسدث الجلل تصویرا أحفل بروح 
الشعر من تصویر سابقيه . وإن کان یلتقی معہما فی السزام الأسانة 
التاریخیة فی تسجیل تفصیلات ھذا الحدث الجلیل . یعول أبوریشة : 


جمعصت شملہا قریش وسلت للادی کل صسدۃة سمسراہ 
وارایثاحَ َةهَة الیقين مت آ2 مد فی جح لیلة للا 
سن الزعتیٰ آن تخت خطاہ فی الداجسی للمسدینة الزھراء 
وسری واقتضی سراہ ابو بک حروغبا عن ان الرقیساء 
زأقاسا نے الفار والملاالط حوی برنو الیہما بالدعساء 
ورضت دونه قریش حیاری وضزت جریحےهے الکبریساء 
واننست والریماح تجأروالرمل بر فی الاوجےه الربداء 
ھللی یاربسا المدینة واھهمی بسخضی الأظلال والأنسلاء 


۹ 


ايد ار اق اہيے غتی ستتی۔ گل گے رنہ 
واجمعی الأوفیاء ان رسسول اللہ آت لصحبےه_ الأوفیسساء 

ھکنا بترفرق عسیر الأبیات ۔ وبخاصة الأبسات الآأآخسیرة ۔ 
نضس شعسری واضح رغم التزام الشاعر بالحقائق التاریخیة ٠‏ وان 
کیا للا ان الابات :الارلتی االشنقی شون اتا ہر رین 
بالرسسول الکریم واجتماعہا علی قتله و بدایة رحصلة الہجرۃة 
للرسول و الصدیق بشحب فیہا النفس الشعری و تقترب کئیسرا من 
صنیع شوقی ومحرم ٠‏ حیث یغلب فیہا التسجیل عسلی التعبیر ء ولکن 
الشاعر سسرعان مایترک لخیاله الشعری العنان فیحلق مقتنصا 
الصسور الف ریة البارعة ذات الا تشعاغات الابحائیة النئیة ء کما فی 
نشی رہ حور 2ون کوڑ تہسای امیابس آو غورت سن 
الظفر پالرسسول الکریم . حیت یصسورھا تتنزی جریخنہ الکبریاء ‏ 
وفی تصویرہ لعسودتہا الکسیفة المہزومة و الریاح تجأر فی وجہپاء 
وتنٹسر الرمال فی و جوھہا المربدة الخاسئة . ثم دعوته الأخادة لرہا 
ايقتكة:اقورہ ای ہنی بظلالہا العائةالَشف-ت رانداتھا اعقفا 
بمقدم الرسسول الکسریم ہ و ان ترفسع أصواتہا بصیحسة التکبیر 
حتی تنتشی بہا الکواکب المتألقة ٠‏ الی غیر ذلک من الصور الفنیة 
البارعة التی تمیز مطولة أبی ریشة عن مطولتی صاحبيه. ویجعل حظہا 
ال یعاد آ شس دقن اوت ا ما 
الا رََخیة: 


ولعل ھنە النماذج الثلائة تکون قد عرفتنا علی طبیعة هنا النمط 


فَ۲ 


الشعری من أأنماط استلہام شخصیة الرسسول علیے الصلاة 
والسسلام فی الشعر العربی المعاصسر , ھسنا النمط النی غالبا ما 
یہتم بالأأ مانة التاریخیة أکٹر من اهتمامہ بالتجوید الفنی ٠‏ و حتی فی 
تلک النماذج التی بلغتحدا ملموسا من الجٰودة الفنیة کسطولة أبی 
ریشة یظل التاریخ منافسا للشعسر فی الاستحواذ عسلی اهتمام الشاعر 
ویظل الشاعر ۔ فی أغلب الأحوال ۔ أکثر وفاء لدقة النسجیل منه 
لشاعریة التعبیر . 
ثانیا : قصیدۃ المدیح النبوی : 

لعل هذا النمط من انماط استللہام شخصیة الرسسول عليه الصلاۃ 
والسلام ہو أأقدم ہذہ الأئماط من ناحیة , و هو أکٹرھا شیوعا فی کل 
عصسور الشعر العربی من ناحیےة اُخری . فبدایة ھذا النمط فی الشعر 
العربی ترجسع الی عصر النبوة حیث أُنشاً شعسراء الصدر الأول 
کثیرا من القصائد التی نتغنی بفضائل الرسسول عليه الصلاۃ و 
السلام . و منذذلک الحسین نشأً فن جدید فی دیوان الشعر العربی و 
ھوفن ب المدیح النبوی ۔ ‏ وھوفن مختلف عن فسن , السدح ےہ 
الی عرفه الشعر العربی منذ العصر الجاہلی ء ففن ٴ المدیح النبوی ہ 
یکتسب طابعا اسلامیا ممیزا ء سواء فی مضامینه او فی لفستە. حصیث 
یتغنی بقیسم وفضسائل غسیر تلک الستی ألف شعسر ب, السدح ےہ 
التغنی بہسا , ویستخدم معجما اسلامیا تحمل مفرداتہ اشعاعات دینیة 
خاصة , مما جعل فن .. المدیح النبوی ۔ فنا متمیزا فی دیوان الشعر 
العربی الاسلامی لایکاد یخلو من دیوان شاعر عربی مسلم منذ عہد 


۲٢ 
ا2‎ 

وٴفی الشعر العربی المعاصدشاعت المدائح النبویة شیوعا کبیرا 
حتی اننا لنجد بعض الشعراء المعاصرین یکادون یقصرون شعرھم 
عسلی مدیح الرسول عليه الصلا والسلام ٠‏ و یختارون لأنفسہم من 
الألقاب ما یوحی بہنا المعنی من مثل ہر شاعر الرسول ہ و یم شاعر آل 
البیت۔ و ما أٌشبه ذلک من الألقاب ۔ 

وقد ظلت معظم قصسائد المصسدیح فی الشعر العربی المعاصر 
ور ٹی آظاز دی سرھ کی تھا ايعائة اتی لوا 
أخیلتہا و صورھا و موسیقاھا , حتی إنتا لنجد واحدا مسن أٌنبغ شعراء 
العرب المحدثین و أبرع من کتب قصائد المدیح النبوی فی الشعر 
العربی الحدیث ۔ و ھو الشاعر اعد شوقی - یتور فی مداخ 
النبویة فی فلک بعسض شعراء المدیح النبوی فی العصسور السابقة 
و بخساصة |لامام البوصیری فی قصیدتيه ب البردةڈء وم الہمزیة ےہ 
حیسث کتب شسوقی صلی غرارھما قصیدتیه الشہیرتین ہہ نہچ 
البردة ء وم الہمزیة النبویة ے اللتین تعسدان من عیون المدائح النبویة 

فی الشعر العربی الحدیث . وقد سمی شوقی قصیدتہ ب۔ نہج البردة ٭ 
تعبیرا عن تأثرہ فیہا ببردة البوصیری التی حاکاھا فی وزنہا و قافیتہا 
رق بھانسپا راعشا 2 فالفسستان سا ین مر رامنة عو 
ۃالبسیط ب و قد بنیتا معا عسلی روی واحدو هو المیم المکسورة 
فمطلع مہ البردہ ےہ هو : 


امن تذکر جیران بذ ی سسلم ‏ مزجت دمعاجری من مقلتی بدم 


- 
+ 


رتچ ۲ 
و مطلع قصیدة شوقی ۔ نہج البردة ےم ہو : 
ریم علی القاع بیسن البسان والعلم ‏ أٌحل سفک دمی فی الأشہر الحرم 
ولم یکتف شسوقی بتسمیة قصیدته فی الاشسارة الی تأثرہ فیہا 
بالبردة ء و انما أشار صراحة فی القصیدة نفسہا الی اقتداله- و کل 
شعراء المدیح النبوی ۔ بالامام البوصیری النی أُئنی عليه أأفضل الثناء ٠‏ 
وصرح فی أببات من أعنب أبیات القصیدة - بأُنه لایستطیع أُن یحلق 
الی تلک الافاق العالیة التی حلق الیہا صاحبِ البردة ء حیث یقول : 
الفاصسین ارساب الہری ج۔ قاع لیر ای الد 
مدیحه فیسک حب صادق وھموی وصادق الحب یملی صادق الکلسم 
اللھ یشہدأنسی لا أعارضه من ذا بعارض صوب العارض العرم 
وانمسا أنسابعض الغابطیسن ومن :نی غبط ولیسک لم ینسم و لم یلسم 
ہنا مقسام من الرحمسن مقتبس ‏ ترمی مہاہته سحبان بالبسنکم 
وان کان هذا الثناء العظیم علی البوصیری لم یمنع شوقی من ان 
یدل بمدیحهہ عصلی غیرہ من الشعراء الکبار ممن اشتہروا بمدح 
العظماء , فبقول : 
یزری قریضی زھیرا حسین أمدحهہ ولایقاس الی جودی ندی ھرم 
ولقد کانت بردة ٭ البوصیری من قبل شوقی ومن بعد مصدر 
الہام لکثیر من الشعراء العربی المعاصرین النین نسجوا علی منوالہا 
مدائح نبویة تحاکیٰہا فی وزنہا وقافیتہا وبعض معانیہا الجزثیة وبعض 
صورها . مثل محمود سامی البارودی النی کتب علی غرار البردہ 
قصیدة طویلة نشرت فی کراسة منفصلة و قد أ٘طلق علیہا الشاعر اسم 
مکشف الغعة فی صدح سید الأمة ۔ و یقول فی مطلعہا : 


۲۳ 


بازائد البرق یمم دارة العلم ‏ واحد الغمام الی حی بذی سلم 
ومثل الشاعر علی أحمد باکثیر النی کتب أیضا علی غرار البردة 
قصیدة مدیح تحاکیہا فی الوزن والقافیة ٠‏ یقول فی مطلعہا : 
یانجمة الأمل المغشی بالألم کونی دلیلی فی محلولک الظلسم 
علی آن راسدائی مزلای الفعراءالئین ا کرات ال صری :و 
نسجوا علی منوالہا لم یبلغ ما بلضه شوقی من سمو فنی فی قصیدتهء 
حتی انە یمکن القول بأنە لاتذکر یہ البردة ٭ فی تاریخ المدیح النبوی 
الا و تذکر معہا ۔ نہج البردة ‏ لشوقی . 

اما ھمزية البوصیری : 

کیف ترقی رقیک الأنبیاء۔ ‏ یاسماء ما طاولتہا سماء 

فقد تأثر یہا شوقی فی ہمزیتہ : 

ولد الہدی فالکائنات ضیاء ‏ و فم الزمان تبسم و ثناء 
وان کان لم یحاکہا فی وزنہا کما فعل فی بر نہج البردة ہ ء 
فقصیدة شوقی کما هو واضح من مطلعھا علی وزن ‏ الکامل ہ بینما 
فصیدة البوصیری علی وزن ب الخفیف ۔ . و قد اکتفضی شوقی 
بمحاکاتہا فی رویہا فقط ۔ الہمرٰة المضمومة - وفی بعض مضامینہا ۔ 
ولم یقتصر التقلید فی مثل ھن المدائح المعاصرۃ علی مجرد 
نسجہا علی المنوال الموسیقی لبعض المدائح النبویة الشھیرۃ فی 
تاریخ الشعر العربی . ولا علی التأثر بہنە المدائح الترائیة فی بعض 
معانیہا و أخیلتہا . وانما تجاوز ذلک الی افتتضاح الکٹیر من هن 
القصائد المعاصرة , بافتتاحیات غزلیة تقلیدیة صلی غرار قصائد 


۲٤٣ 


المدیح القدیم - والشعر العربی القدیم عموما - کما رأینا فی ۔ نہج 
البردة ۔ لشوقی ء وفی قصیدۃ پ کشف الغمة ہ للبارودی ء و کما فی 
بائیة شوقی : 
سلوا قلبسی غداة سسلاوتابا >7 علی الجمال لە عتابا 
ویسأل فی الحسوادث ذوصواب ‏ فہل ترک الجمال لە صسوابا 
وکٹست اذا سال القلسب یوما تولی الدمع عن قلبسی الجوابا 
زقد آرمضط الکتر سن خل القضائہ التعاصرۃة ہناسات فئنة 
معینة کذکری المولد النبوی الشریف ۰ہ وذکری الہجرۃ النبویة ٠‏ وغیر 
ذلک من المواسسم الدینیة . وان کانت ‌النماذج الجیدة من هن المدائح 
کتضسائد شوقی قد اشستطاعت آن ٹتجاوز نابہنہا الائَة الین فی 
مسامع الناس ووجدااتہم کنماذج خالدة للمدیح النبوی الرفیع ٠‏ وللشعر 
العربی الرفیع عموما . 
ولکن اذا کانت معظم قصائد المدیح النبوی فی الشعسر العسربی 
المعاصر تدور فی ھا الاطار التقلیدی فان بعض شعراء الحرکة 
التجدیدیة فی الشعر العربی الحدیث قدحساولوا أن پبتکروا شکلا 
جدیدا للمدائح النبویة . یتواءم مع ماتنحواليہ ھسلء الحرکة من تجدید 
ٹی اشکال لغ السری شظاتت: رین:العماولات البازز قی 
ھنا المجال محاولة الشاعرة العراقیة , نازک الملائکة ۔ . ومحاولة 
الشاعر السودانی الدکتور ,, محمد عبدالحی ٭ ٠‏ ولکل من ھاتین 
المحاولتین طابعسہا الخاص النابع من طبیعة صاحبہا ومنحاہ الفنی ‏ 
وان کان یجمع بین المحاولتین الجنوح الی التجدید ٠‏ سواء فی 


۲۰٥ 


المضمون العام او فی البناء الفنی ۔ 

آما نازک فقد کتبت قصیدۃ بعنوان ., زنابق صوفیة للرسول : قصیدۃ 
حب للرسول الکریم فی صیغة معاصرة ۔ وقد نشرت ھن القصیدة فی 
العدد التاسع من مجلة ب, الشعر ٭ القاھریة الصادر فی بنایر ۔ ۱۹۷۸ء 
وتتمیسز القصیدة بکل مایتمیز بە شعر نازک الملائکة من رومانسیة 
حالمة ۰ وصفاء وشفافیة ء وعاطفة حارة متد فقهء وصور شعریة رفافة 
منہومة ‏ وھسی کلہا سصسمات تمیز الشعر الرومانسی بشکل عام . 
وشعر نازک الملالکة ہصفٰة خاصة . 

وتقول الشساعرۃة فی التعریف بقصیدتہا تلک والظروف التی 
کتبتہا فیہا : , ھی من القصائد الغریبة فی حیاتی الشعریة . أصل 
فکرتہا نی کنت جالسة علی البحر فی بسروت صیف ۱۹۷۵ء . 
فہبط طائر جمیل کبیر من الفضاء وقبسع الی جواری . أٌطعمه بیدی 
رالاشی رامع وا قعمتیٰ راجلی تن ای تچواریٰ عََْنَاعڈ 
قاي9 رد ا سفن الطاؤا ‏ وخطرآن ان اس اعم ررقت 
الموضوع عند ھذا واتجہت الی الکویت, وفی رمضان تکاملت لدی 
فکرة نظم قصیدة عن الرسول عليه الصلاة والسلام . أستحصدث 
فیہا صیغة معاصرۃ للمدائح النبویة فما کنت طبعا لأنظم فی القرن 
العشرین قصیدة مدح للنبی علی غرار بردۃ البوصیری الڈذی عاش فی 
القرن السابع الہجری : وانما تنہمر قصیدتی فی صور وموسیقی ووزن 
وقیم معاصرۃ ٠‏ وھکذ | ولدت هنە القصیدۃ التی جملت فیہا ھذ ا الطائر 
الذی عبر من قبل فی حیاتی مجرد رمز لجانب من جوانب الرسول ٭. 


٢ 


ولکن الشكاعرۃ فی الحقیقة لم تنجح فی جعل هنا الطائر الغریب 
رمزا لجانب من جوانب شخصیة الرسول عليه الصلاۃ والسلام ہما 
تقتضیه العملیة الرمزیة من تفاعل وامتزاج بین طرفییہا - الرمز والمرموز 
الیە- بحیث یفنی ھسلزا فی ذاک ولایبقی لذینا سوی شئی واحد ہو مزیج 
من ھنین الطرفین یحمل ملامح الرمز والمرموز اليه معا ؛ ففی قصیدۃ 
نازک ظل الطرفان متوازیین لم پندمجا إِلا فی مسواطن قلیلة فی 
القصیدة . وظل الطائر مجرد معبر إلی اسستدعاء شخصوة الرسول 
الکریم من خلال تشابہھما فی الاسم . ولکن القصیدۃ بعد ڈذلک زاخرة 
بالصور الشعریة الرفافة البارعة التی اشتہرت نازک بصیاغتہا ء تلک 
الفور النیٰ تعلق تا الی آفاق سائَ امن ااروحائة الما 

وقد کتبت الشاعرة قصیدتہا شعرا حرا . بل علمي وزن جدید من 
اُوزان الشعر لم یستخدمه شاعر قبلہا فی اطار الشعر الحر ء وھو وزن 
مسولد من وزن بر مخلع البسیط ى . تقول الشاعرة فی أحد مقاطع 
القصیدة متحدثة عغن ذلک الطائر الغریب النی حط الی جوارھا : 

وجاء نی طائر جمیل . وحط قریبی 


صب عسلی لہفتی السکینة 
ورش ھدبی 
براعة ... رفة... لیونة 


وقلت یاطائری الزبر جد 


۳ 


یانکہة البرتقال . یاعطر یاسمینة 
وما اسمک الحلو ؟ قال : أحصد .. 

ومن ثم یستدعی اسم , أحمد ۔ شخصیة الرسول عليه الصلاة 
والقااء رشہر غبام العامرتعالهعلق اف غلارتا لی مرن 
عصریة رفسافة ء وان دار بعض ھنە الصور فی اطار المعانی التقلیدیة 
التی ارتبطت فی دیوان الشعر العربی بفن مم المدیح الیسوی ےہ سن 
مثل فضسل الرسسول عليه السلام علی الکائنات وعلی الوجود کلە ‏ 
غیر ان ھنا المعنی التقلیدی اُخذ فی قصیدة الشاعرة صورة عصریة 
بارعة ء تقول الشاعرة : 

وامتلاً الجو من اُریج الاسراء . طعم القرآن . وامتد فوق اغماءة 

البحر ضوء من اسم احمد 

احمد کانت عیناہ بحرا 

تسقی یباب الوجود : کانتاتنشر عطرا 

تنبت فی الصخر مرج شدو وأرجوان 

تسیل نہرا 

من زعفران 

فی ولە راعش الحنان 

أحمد من ضوئه سقانی 

أحمد کان البخور والشمع فی رمضانی 

وأحمد فی مروج تسبیحه رمانی . 


وعلی ھذا النحو تستمر القصیدة ء متدفقة بمثل هنە الصور الشعریة 


۸ 


الجدیدۃ . وتظل الشاعرة تنتقل ماہین طائرھا التی أٌطلقت عليه اسم 
بدأحمد ۔ وبین شخصیة الرسول الکریم ‏ عبر ھزا البنساء الفنی 
الجدید فی موسیقاہ وأخیلته وصورہ , الأمر النی یمکن معه القول بأن 
ہذە القصیدة ھی ۔ کما قالت الشاعرۃ بحق ۔ محاولة جدیدة لاستحداث 
شکل معاصر لفن المدائح النبویة ۔ 
أما محاولة الدکتور محمد عبدالحی فقد کانت أکٹر اسرافا فی 
التجدید , وأکٹر انسیاقا وراء المغامرات الجدیدة فی بناء القصیدۃة 
الحدیثة ء فقد کتب الشاعر قصیدتین استخدم فیہما أُشد أُسالیب البناء 
الشعری تطرفا فی الحدائة . واعتبر ھاتین القصیدتین نموذجا للمدائح 
النبویة الحدیئة ء وقد اختلطت فی القصیدتین الرؤی والاأخیلة وتشابکت 
۔ شأن معظم المغامرات الشکلیة فی مجال القصیدة الحدیثة ۔ حتی 
لیصعب علی القاری ان یکتشف انتماء ھاتین القصیدتین الی فن 
المدائح النبویة لولا اشارات عابرة ہسنا وھناک ہ ولولا مسلامح خافتة 
من فن المدیح النبوی فی صورته الموروئة تطل فی حیاء من وراء ذلک 
الشکل الشدید الحدائة والتعقید النی أضفاہ الشاعر علی القصیدتین . 
وقد جعل الشاعر عنوان القصیدۃة الأولی ,, معلقة الاشارات : 
قصیدۃ نبویة فی مقام الشعر والتاریخ ہ . ویقول الشاعر عن هھنە 
القصیدۃ : یہ ھی قصیدۃ استحدثت فیہًا ضربا معاصرا من المدیح 
النبوی النی تنشات عسلىی فنونه والحانه مثلما تنشا عليه جمہرة شعراء 
السودان ٭ . والقصیدة زاخرۃ بالصسور والرموز الغریبة ء التی تہوم فی 
اأجواء من الغموض والغرابة تختلف عن تلک الأجواء الشافة التی 


۲۹ 


عَليَھا يد تاڑک۔ 
یقول الشاعر فی الاشارة السادسة من ھلم الفصیدۃ ء وھی : 
الاھار لیت 
فاجأتنا الحدیقة 
فاجاتنا الحدیقة انعقدت وردا ونارا فی قلبہا الأضواء 
والخیول النوریة البیضاء . 
والطواویس نشرت فی بلاد الصحو ریشامنسجا : 
کل شی فی غصون الحقیقة 
بسقط الطیر قبل ان یدرک الساحل منہا مستقبلا فی ابتہاج 


حریقہ 
فاجأتنا الحدیقة 


فاجأتنا الحدیقة الزھراء 

اأشرقت فی مرکڑھا القبة الخضراء 

وتوالت بشری الہواتف ان قد ولد المصطفی وحق الہناء 

واکتست بالنور الجدید من الشمس اہتھاجا وغنت الأسمساء 
ویعلق الشاعر علی ھنا المقطع بقول : برہذا شعر لک أُن تسمیه مدحا 
وا تقلیدیا أو معاصرا لایہم .. ( مجلة الشعر القاھریة . العسدد العاشر 

ابرہل ۱۹۷۸ء ) والحقیقة أنه مدح معاصر شدید المعاصرة ؛ 

فالرؤیة الشعریة فيه شدیدة الٹرکیب والغرابة ان الرؤیة فی معظم 
نتاج الشعراء الجدد . والشاعر بستخدم اللغة فیہا اسستخداما غیر 
مألوف لیشکل بہا هنە الصور الٹعرية الفریة التی تضفی علی 


القصیدة هنا الجو الغامض . 

ولکننا لانعدم مع ذلک أن نلمح فی ھا الشعر - رغم حدائنہ 
الشدیدة - سمات وملامح من فن المدیح النبوی فی اد صسورہ 
الموروثة عراقة وتقلیدیة ؛ فالمحور الشعوٴری أو المعنوی هو الاشادہ 
بالنور النبوی وتصویر تأئیرہ علی الوجود , وتغییرہ لملامح الکون , ولقد 
کان هذا تقلیدا أصیلا من تقالید فن المدیح النبوی منذ قال کعب بن 
زھیر فی قصیدته الشہیرة بر بانت ععاد ہے 
ان الرسول لنور بستضاء بە مہند من سیوف اللہ مسلول 

الی ان قال شوقی فی مطلع ھمزیتہ : 
ولسد الہدی فالکائنسات ضیاہ _ وفسم الزمسان تبسسم وئناء 
الروح والمسلا الملانک حوله ‏ للاین والدبسا بہ بشراء 
والمرش بزھو والحظیسرۃ تزدھی والمنتہی والسسدرة الفصمساء 

بل إن موسیقی القصیدة نفسہا - رغم دورانہا فی فلک الشعر 
الحر بل أشد أنماط ھا الشعر حداثة _ یغلب عصلیہا ایقاع بحر 
الخفیف النی کتب عليه البوصیری ھمزیته ء ویغلب علیہا ایضا روی 
انت ای اَخْفارَفنا البوصیری رویا لقصیدتہ . وھذا ما أشار اليه 
الشاعر نفسه حین قال فی تعلیقه علی الأبیات السابقة : ۔ اعتماد بحر 
الخفیف هنا کمحور یبتعد عنه الایقاع قلیلا تارة ٠‏ ویقترب تارة أآخری 
لیس استحدانا بالمعنی المنبت للکلمة . بل ان فیه رجعة واضحة ھی 
نوع من تأکید صلة ھذا المدیح النبوی المعاصر بہمزیة الأباصیری 
النبویة ٭ . ولکن وراء ھذا التشابة الشکلی یظل للقصیدة تفردھا 


۳٢ 


وحداثتہا وتمیزھا العمیق عسن الصورة الموروئثة لقصیدۃ العدیح 
النبوی . 

أُما القصیدۃ الثانیة للدکتور محمد عبدالحی فی اطار ھهنە المحاولة 
فہی قصیدة أکثر ترکیبا وتعقیدا من القصیدۃ السابقة ء سواء فی 
مضمونہا أُو فی صورھا وأخیلتہا الفربیة ورموزھا أو فی بنائہا 
الموسیقی المرکب . وقد أطلق علیہا الشاعر اسم ۔ مطالع الجمال : 
العنقاء ء الحمامة ء الملاک ۔ . ویشیر الشاعر نفسه الی ما فی ہنە 
القصیدة من ترکیب معقد بالقیاس الی قصیدة ۔ معلقة الاشارات ے 
فیقول : مم فی قصیدتی : مطالع الجمال ء العنقاء . الحمسامة ء 
الشتلاک: ےعیٰ سيت َرة سَتافَیر آریت کیل 
موسیقی أکثر تعقیدا و درامیة من غناثیة ہہ معلقة الاشارات ہ وفیہا شعر 
جدید مستنبط من مسوسیقی الطویل والمتدارک والخفیف فی 
شعل ای ماع 6 ریقی اج :اسرن اتی :الد 
لیست أقل ترکیبا ولا غرابق من الشکل الموسیقی فیا .---_ 

وتبدأ القصیدة بأبیات تقلیدیة الوزن من بحر الطویل ء تحوم حول 
المعنی التقلیدی الموروث فی المدانح النبویة من ان جمال الکون 
خلق من نور الرسول الکریم عليه الصلاة والسلام . تحوم حول هذا 
المعنی ولکن لاتلمشه لمسا مباشرا وانما تتحرک فی اطارہ النفسی ‏ 
تقول هذە الأبیات : ' 
تخلق من نور السمساء المنشر ‏ علی شجر فی ظلمة البدء مزصر 
جمال جدید فی ذری الکون مسفر _ بأُلوان طاووس علی الأفسق نبر 


لە وجه أُنٹی فوق ھکل سہسرة وصیحة نسسر فی القضاء مہجر 


۳۲٢ 


ثم تتحول القصیدة بعد ذلک الی البناء الموسیقی الحر المرکب 
النی تتداخل فيه الأوزان ویتنقل الشاعر بین ایقاعاتہا المختلفة ء 
وینہمر من خلال ذلک البناء سیل من الرؤی والصور والأخیلة الغریبة 
التی یتعنر علی القاری ادراک صلة واضحة بینہا وہین فن المدیح 
النبوی , بل حتی یصعب عليه”ادراک أُی معنی واضح مفہوم لہا من 
مثل : 
جبل یتشکل منصہرا فی بلاد الہواء ٭ 
اسد کوکبی یعاین صورتہ فی مرایا المیاء 
سمک یتفلت من ربقة الماء ٠‏ یعدو . یطیر 
فی مناخ الشرر ٭ : 
والغبار 
یتأمل فی طرق الکدح ٠‏ والوردة الجوھریة 
تتفتح فی مرکز الخیر والشر فی عدم من جمال جدید 
رحما فی مشیمته تتشکل نار الوجود 
معجما مطہریا 
لتواریخ نمنمة الریح فوق المیاہ ٭ 
الی آخر هنہ الصور الغریبة المستمدة کلہا من المقطع الأول من 
القصیدۃ المنشورة فی عدد جمادی الثانیة ۱۳۹ ۔ یونیة ۱۹۸۸م من 
مجلة بر الدوحة ‏ القطریة ٠‏ وھی کلہا کما راینا صور شدیدۃ الغرابة 
بصعب ادراک صلتہا بفن المدیح النبوی لولا ذلک الخیط الشعوری 


۲۳ 


الرقیق النی سبقت الاشارة اليه من تأثیر النور المحمدی علی الوجود 
کله وتغییرہ لملامح هذا الوجود , ولولا اشارة صریحة فی نہایة القصیدۃ 
الی اُن محور القصیدة ومرکڑھا هو النور المحمدی , حیث یقول الشاعر 
فی نہایة المقطع الأخیر من قصیدته : 

جسد العالم : العناصر فی أُشکالہا الأربعنة . 

البراکین . والبحار . ولحم الأرض . والزوبعة 

یتشظی کواکبا ونجوما 

راقصات فی رقصة دائریة 

حلقات تفجرت , حلقات شمسیة قمریة 

فی سماء القصیدة 

کل شئنی طوالع وبوادر 

مسحته بنورھا ء شعشعته فی مقامات سرھا الاقدسیة 

شمس طہ الرسول ہ. مرکز ھنا الشعر فی الغیب والصفات الجواھر 
وعلی ای حال فمہما کان الرأی فی هنە المحاولة ونظائرھا ٠‏ فانہا 
تظل شاهدا أکیدا علی ان شخصیة الرسول الکریم ستظل منبع ہام 
لابنضب بالنسبة للشاعر المسلم مہما اختلفت العصور ہ وتنوعت 
الاتجاھات الفنیة وتعددت . 
الشسا : قصیدۃ البوح والشکوی : 

امترجت ملامح ھذا النمط الثالث من اُنصاط استلہام شخصیة 
الرسول عليه الصلاة والسلام فی اطار المنہج التسجیلی بمسلامح 
النمطین السابقین فی کٹیر من القصائد , فنادرا مانجد مطولة شعریة 


۳ 


تستلہم سیرة الرسسول صسلی الہ عسليه وسلم أو قصیدة من قصائد 
المدیح النبوی لم تمتزج فیہا نبرة الاعتزاز بمجسد الرسسول الکریم 
وما حققه اللہ علی یدیہ للأمة الاسلامیة - وللانسانیة کلہا ۔ من خیر 
وعزة بنغمة الاأسی لما آل اليه حال الأمة الاسلامیة من ضعف وھسو ان 
فی العصر الحاضر , ومن ئم امتزج فی هلە القصائد الفخار بالبثٹ 
والشکوی . ۱ 

وفی أحیان قلیلة تکون ھلء الشکوی شکوی ذاتیة یسث فیہا 
الشاعر للرسول صلی اللہ عليه وسلم أحزانه وغمومه الخاصة . کما فعل 
شوقی فی بعض مدائعہ مثلا وخاصة فی ۔ نہج البردة ء التی یشسکو 
فیہا الی الرسول تردیه فی النوب والمعاصی : 
پاویلنساہ لنفسسی . راعہاودھی ‏ مسودة الصحف فی مبیضة اللسم 
رکضتہا فی مریع المعصیات وما اُخذت من حمیة الطاعات للتخم 
هامت علىی أئر اللذات تطلبہا - والنفس ان یدعہا داعی الصباتہم 

الی آخر ھنە الأبیات التی تأخذ الشکوی فیہا طابعا ذاتیا خاصا . 
ولکن الشکوی والبوح یکونان فی الغالب ذوی طابع عام. حیث 
یشسکو الشاعر للرسول الکریم ماحسل بالأمسة الاسلامیة من ہو ان ؛ 
ومادبِ فی أُوصالہا من ومن بسبب ابتعادھا عن الطریق التی 
خطہالہا الرسول عليه السلام . 

وکئیرا مایستخدم الشعسراء فی التعبیر عن ھذا البعد من أبعاد 
رؤیتہم الشعریة مایعرف باسم بر المفارفة التصویریة ہ وھی أسلوب 
فنی یستخدمه الشاعر لابسراز التناقض بین وضعین متناقضین : وتعمیق 


۳٣ 


الاحساس بسسومأحدھما عمن طریق تجسید حسن الآخر واہرزاز , لأنہ 
کما أن بر الضد بظہر حسنه الضد ہ فان الضد یظہر سوہ الضد ء 
أیضا . ومن ثم فان الشاعر کئیرا مایلجاً الی ابراز ماوصلت اليه حال 
الأمة الاسلامیة من سو وتدھور ووضن عن طریق مقسابلة ھذە 
الحال ہما کانت عسليه الأمےة الاسسلامیة فی عہسد الرسسول عليه 
الصلاة والسلام من قوۃ وعزة ومجد . ومن ثم یشکو الی الرسول هنە 
الحال . ویبئه ھمومہ وأخزانہ العامة . 

فمثلا فی مطولة علی أحمد باکثیر عن الرسسول عليه الصلاة 
والسلام یشکو الشاعر الی الرسول الکریم تنکب الأمة الاسلامیة عن 
الطریق القسویم ٠‏ وکیف أُصبحت لانتمسک من الدعوۃ المحمدیة الا 
بالمظہر والقشور ہ دون اللب والجوھر ؛ وھو یبرز نا الداء النی دب 
فی أوصال الأمسة عٗن طریق مقابلته بالتعالیم العظیمة والسجایا 
الرفیعة التی ترکہا لہا الرسول عليه الصلاة والسلام . یقول الشاعسر : 


لقسد غدت أمة الاسسلام ذاھلة 
لم یسق فیہا من الاسلام وا أُسفا 
قامت حجابا کثیفسا دون دعوته 
حاکتک فی صور الأُعمال نتبعہا 
ولا کمسال ہ ولا صدق . ولاخلق 


منہا القلوب فأضحت قصة الأمہم 
الا اسمه . وبہامعناہ لم یسم 
ہما الیےه سقوط المسلمین نمی 
وسا افندت بل فی عزم ولاہمم 


ولا اجتہاد 0 ولاعصسز 0 ولاشمم 


ولایکتفی الشساعر بہناء المفارقة بین ماعليه اأوضاع المسلمین فی 
الحاضر من بعد عن روح الاسلام الحسق واہتمام بالقشسور والمظاھر 
وبین الجوهر الحق الرائع لہنہ التعالیم الاسلامیة الرفیعة التی قامت 


۳٦ 


عسلیہا دعائم السدولة الاسلامیة فی عصر ازدھارھا العظیم ٠‏ وانما 
یحاول أُن یبنی مفارقة أخری عن طریق المقابلة بین ماعليه المرب 
الیوم والشرق عموما من غفلة وکسسل ومسوات وما عليه الغرب من 
بقظة وهمة وتوئب , کل ذلک فی اطار البث والشکوی للرسول 
الکریم من سؤ الحال . والتوجه الی اللہ بالدعاء ان یشمل هذە الأمہة 
برحمتہ وعونه ء وذلک حیث یقول : 
یارب رحمساک ان الفغسرب متتبه رالترق مَسَل۔ اَم الام 
والصسرب فی غفلة عمسا یہددھا. لم تعتبر بلیالسی نومہا الدھم 
یاویحہا تتعسادی والعسدو علی اپیواہھا پرکپ الأحَْداث غن کتم 

ونتردد نغمة الشکوی العامة کثیرا فی قصائد شوقی الی 
جسانب نغمة الشکوی الذاتیة . بل انہا کثیرا ماتتغلب عصلیہا : 
فہو دائلما یختم کل قصیدۃة من قصائد المدیح النبوی بشکوی والہة 
الی الرسول الکریم . یشکو اليه فیہا ما عليه حال المسلمین الیوم من 
سوءوضعف وهوان . 

ویلاحظ أن أبیات البٹ والشسکوی فی مسئل ھذہ القصائد 
یغلب عسلیہا التعبیر العفوی التلقائی ٠‏ وتخلو أو تکاد من الصور 
الشعریة المتاأئقة المعقدۃ . لأن الشاعر حین یغلبه البوح ینقاد لسجیتہ 
فیجئی شعرہ تلقائیا لاصنعة فیه ولا تأنق . ویکون الی التعبیر العفوی 
المباشر أقرب منه الی التصویر الشعصری المرکب ذی الایحاءات 
المتعددة الغنیة ٠‏ وان کان صدق الشعور وحرارتہ فی مثل ھذا التعبیر 
التلقائی یعوض عافيه من عدم الاحتفاء الشدید بالتصویر والتأئق فی 
الصیاغة الشعریة . 


٣ك‎ 


واذا کان ملمح البث والشکوی فی المطولات التاریخیة وفی 
قصائد المدیح یمتزج ببقیة الملامح الأآخری بحیث یمثل خیطا من 
خیوط النسیج الشعری العام لمعظم ھنە المطولات والقصائد . فان 
غناک فصائد فی القعے الربی السدت مصلضت آوکادت لہد 
الشکوی . بحیث یمثل البوح والشکوی المحسور الأساسی للرؤیة 
الشعریة فی مثل ھنە القصائد . واذا اختلطت بە الملامح الآخری 
فلمجرد ابرازہ وتعمیق سماته ء وھنا ماہرر لنا اعتبار ھنذا اللون من 
القصائد نمطا خاصا من أنماط استلہام شخصیة الرسول عليه الصلاۃ 
والسلام فی الشعر العربی المعاصر . 

ففی قصیدة ۔ مسن اُجسل الحسریة ؛ مسٹلا للاکتور أحمد 
ھیکل یشکو الشاعر الی الرسول عليه الصلاۃ والسلام - فی ذکری 
الہجرة النبویة - ماحل بالمسلمین من فرقة وتمزق ٠۰‏ ومانتج عن ہن 
الفرقة من وهہن وانکسار . ویجعل هنە الشکوی محور الرؤیة الشعریة 
فی القصیدة کلہا ء معتنرا لصاحب الذکری الشریفة عن غلبة أُشجانہ 
فی نا المقام بأن الشعر مرآۃ للمشاعر وھو لابستطیع أن یعبر الا عما 
بحسه من ھوان ثأن المسلمین وتداعی بناء الدولة الاسلامیة النی 
اقامہ الرسول صلی اللہ عليه وسلم شامخا رفیع الأرکان : 
پانپی الہدی ء عزیسز عسلینا أُن تفیض الدمسوع فی المہرجان 
رقتوعالی افش سار ا سی الاقساع: :والاوزات 
انسسا الشعسر للمشاعصر مرا ہة ‏ وأبن السرورمن وجسدانی ؟ 
کم تمنیست أن أضرد للا عابنفسی من اکلات المعانی 


م۸ 


ھا ہو الشرف , والبناء الغی کا ن قوی الأساس والأرکان 
ھا ہو البسوم فد تہاوی وعالت _ فی حماہ ۔ واحسرتاہ ۔ یدان 
فیسد من عداہ تطعسن فی الصد رببیض الظبا وسسود السنان 
سی سے ہا سی اقف رقاب "ا افسات> ۔دلافران 
یائیسی الہدی ؛ شعوبسک نہب بیسن تلک الحیسات والاؤ سان 
بانبی الہدی ؛ شعوبسک تاہسوا. فی خضسم بغفیر ما شطان 
فاسےاأل اللہ للحیساری نجساة رَأَمَثتتترَاَ انی تطوط االامَان 

ونجد الشاعر بستخدم اُسلوب المفارقة التصویریة بشکل عابر . 
حیث یقارن بین حال الشرق عندما کان بناء سامخ الأساس والأرکان 
جا أ7لعافد عال تا اتاناق‌ائق .سیق :فرصت دغانلہ رتا ترت 
علی تخریه ایدی اعدالة رآرتائه ا زھکتذا أمَْحَث شموب الامة 
الاسلامیة فریستة لعسدوین فاتکین ؛ عصدو خارجی بطعنہا 
فی الصدر وعدو داخلی من أبنائہا یطعنہا فی الظہر . و تاهتھن 
المة فی خضم من الضیاع والتيه بلا شساطئ . ویتوسل الشاعر فی 
ختام الأبیات الی الرسول ان یدعوربه بالہدایة لہؤلاء التائہین . 

والقاری بستطیع ران یلمس مسافی ھللا البث من صدق 
سعوری حار: ومن سی صادق بترقرق سر آبات القصیدۃ کلہا 
فیجعلہا نتسلل الی الوجدان بدون حواجزء وہل سمة من سمات البث 
الصادق . 

وقد کتب الشاعر أکثر من قصیدة استلہم فیہا شخصیة الرسول 
عليه الصلاة والسسلام ء وکان بعسد البوح والشسکوی الی الرسسول 
الککریم خیطا أساسیامن خیسوط النسیج الشعری فی ھسذہ القصائد 


۳۹ 


وقد انشغل الشاعر بداء خصاص من الأدواء التصی تفتک بالأمة 
الاسلامیة . فاکثر من شکوی هنا الداء فی قصائدہ الی الرسول 
عصليه السسلام , وھزا الداء ھسو داء الفرقة والشقاق النی دب فی 
جسے الأَمَة الاسلامیة فاصضایہ بالوفنع والاضمحلال 

ففی قصیدة ہ لمن انور التی کتبہا الشاعر فی ذکری المسولد 

النبسوی الشریف . یشکو الشاعر الی صاحب الذکری کیف تمزقعت 
اأوصسال الأمة ٠‏ ودبت بینہا الشحناء والیغضاء بعد ان أقام الرسول عليه 
السلام بنیانہا علی الحب والتالف والوٹام ٠‏ فسکان ھذا البناء صرحا 
یطاول الجوزاء ء ولکن هذا الصرح الشامخ انہار بتأُنیر الفرفة والخصام 

وسقط ذلک النسر المحلق . وأصبح بجر اُشلاہہ علی الأرض 
کالزواحف : 
بارسولا دعا القلوب الی الحسب وانسسی_ الخصام ۂالغضاء 
آنت شیدت بالسالف للعرب صررحصا تصافضسح الجسوزاء 
نم دار الرضاق وافتسرق القوم دروبا. ومزصسوا اُمےواء 
فمشی النسر کالزواحف فی الأرض بحسر العظام والأىسلاء 
وضدا القوم کا لقطیےع لضتا راح باب اللناتب فبيہم حاء 
نم قسالوا : مغلة واحتلال وأرادوا ‏ تحسررا' وجسلاء 

می“ العیل آن تکزن تھتا ٹم تبفسی تقدسا وارتقساء 

ونری الشاعر یبنی شکواہ فی هنە الأبیسات علی مفارقتسن 

تصویریتین متداخلتین پتوار دان صلی معنی واحد وھو ابراز التناقعض 
الفادح بین ماعليه حسال الأمة الیوم وما کانت عليه هن الحال یوم ترکہا 
الرسول الکریم عسلی المحجة البیضاء ٠‏ لیلہا کنہارھا . فالمفارقة 


الأولی طرفہا الأول ماعليه المسلمون الیوم من فرقة وخصام ٠‏ وطرفہا 
النانی مادعت اليه تعالیم الاسلام النہتغانئی جب تالق ا غرتیت اما 
المفارفة الثانیة فطرفہا الأول مسا بناہ الرسسول صلی اللہ عحليه 
وسسلم للأمة من صروح شامخة تصافح الجوزاء ٠‏ وطرفہا الثانی ما 
الت اليه حال هنە الصروح الشامخة من تداع وتہدم علی ایدی 
المسلمین الیسوم ٠‏ والمفارفتان کما نری متدا خلتان وتدوران حسول 
محور شعوری ومعنوی واحد هو کما اُشرنا تجسیم التناقض ہین 
حساضر الأمة وماضیھا . حاضرھا النلیل الخاضع الکسیح ہ۰ وماضیھا 
الزاھر السامخ المتالق ۔ 

وقد عمق الساعر من تائیرھاتین المفارقتین ودعم ایحاءھما 
بمجموعة من الصور الشعریة البارعة . من مشل تصویر بناء الأمة 
المتماسک القوی النی أُقامہ الرسول عليه الصلاة والسلام بالصروح 
الباذخة التی تصافح الجوزاء ء وتصویر هو ان المسلمین وانکسارهم 
الیوم بالنسر الکسیح النی بجر أشلاءہ علی الأرض ۰ وبالقطیع المبعئر 
المشتت النی تعیث فیه أنیاب الذثاب جیئثےة وذڈھاہا . والشاعریبث 
الرسسول الکریم کل ھنە الہموم . ویشکو اليه هن الحال البائسة . 

وکما قلت فقد کانت الفرقة التی تمزق أُوصال الأمة الاسلامیة ھما 
أساسیا من الہموم التی ولع الشاعر ببشہا الی الرسول عليه الصلاۃ 
والسسلام ؛ ففی قصیدۃ ., فجسران ۔ مثلا التی کتبہا الشاعر فی 
ذکری المولد النبوی أیضا نجسدہ یردد نفس الشکوی : 
یاخیسر خسلق الہ هلا نفحمة تنجی العروبة من خطوب سسود 


٤ا‎ 


القوم ھامسوا بالخصام وأرضہم تبغسی التحسرر من ولیسق قیود 
فعمتی بعید بنسو الصروبة وحدۃ؟ ومتی یہب القوم بعسد رقسود ؟ 
لعسود أحسرارا وتحیسا سسسادة _ ونعیش فی عہسد أغسر سعید 

وقد کتبت معظم قصائد البث والشکوی التی استلہمت شخصیة 
الرسسول عليه الصلاة والسلام فی إطار الشکل الموسیقی التقلیدی 
الموروث للقصپدة العربیة النی یقوم علی أبیات متساویة الطول ۔ من 
حیث عدد التفعیلات فی کل منہا ۔ وقافیة موحدة ء أو مجموعة من 
القوافی الخاضعة لنظام دقیق فی التنوع لابختل . ولکن بعض شعراء 
الحرکة الشعریة الجدیدة النین اختاروا پر الشعر الحر ہ اطارا موسیقیا 
لنتاجہم الشعری حاولوا ان یستخدموا ھنا الشکل الجدید فی کتابة 
قصائد البوح والشکوی للرسول عليه الصلاة والسلام کما حاولوا ذلک 
بالنسبة للمدائح النبویة وقد سبقت الاشارۃ الی ذلک . 

ومن الشعراء النین حاولوا ھمنےء المحاولة الشاعر السودانی محمد 
الفیتوری فی قصیدته الحرة السوزن ‏ یومسیات حساج الی بیت اللہ 
الحسرام ہ التی یشسکو فیہا للرسول عليه الصلاۃ والسلام ماوصلت اليه 
حسال الامة الاسلامیة من هو ان وضعف وضیاع فی شعاب الحضارةۃ 
المادیة المظلمة . وقد استخدم:الشاعر فی القصیدة نفس الأسلوب 
الفنی الأئیر لٌدی کل الشعراء النین کتبوا قصائد البوح والشکوی , 
وھو اُسلوب المفارقة التصویریة النی یبرز التناقض الاألیسم بین وضعین 
متقابلین . والشاعر یستجدم ھنا الأسلوب أُولا فی ابراز التناقض بین 
المجد السامق النی شادہ الرسول عليه الصلاۃ والسسلام وبین مسا آل 


٢ 


اليه حال الأمة الأن من ضعف وانہیار وتحلل . ثم یستخدمہ مرة ثانیة 
لیبرز التناقض بین المہابة والجلال اللنین یفیضان من رفات الرسول 
عليه الصلاۃ والسلام ‏ وبین الہوان النی یرتع فیه أبناء ہنە الأمة 
الاخاة الأبوات: بقرل التاعر؛ 
یاسیدی . علیک أفضل السلام 
سن آيَ مات 
خاسرة البضاعة 
تقلنفہا حضارة الخراب والظلام 
الیک کل عام 
لعلہا ان تجد الشفاعة 
لشمسہا العمیاء فی الزحام 
٭ ‏ ہو -٭ت 
یاسیدی ہ منذ ردمسنا البحر والسدود 
رامسي ماہبا تک الد 
متنا وداست فوقنا ماشیة الیہود 
بی ۱٭ل٭٭-٭َ 
یاسیدی ہ نعلم اُن کان لنامجد . وضیعناہ 
اك بََيلة ون ھداھمتاء 
والیوم ھا نحن ۔ أُجل یاسیدی - نرفل فی سقطتنا العظیمة 
کاننا شواهد قدبمة 


تعیش عمرھا لکی تؤرخ الہزیمسة . 


ك۳ 


وقد نجح الشاعر نجاحا واضحا فی بناء المفارقتین التصوپریتین . 
وفی توظیفہما لابراز التناقض أُولا بین ماضی الأمة المجید الشامخ 
وحاضرھا المنہار ., کان لنا مجد . وضیعناہ , اُنت‌بنیتهء ونحن هدمناہ ۔ 

نم لابراز التناقض انیا بین مسا عليه حسال المسلمین الیوم من ھوان 
وسقوط وھزیمة وبین المہابة الجلیلة التی تع من الرفات النبوی 
الکریم ١‏ هنە المہابة التی صورھا الشاعر فی أبیات سابقة تصوبرا 
بارعا یفیض بالجلال والنبل : 

علی الرفات النبوی . کل ذرة عمود من ضیاء 

منتصسب من قبة الضریسح . حتسی قبة السماء 

علی الََہابة ال تخقض درن ترک الا 

راسمة علی مدار الأفق أفقا عالیا ٠‏ یموج باسماہ 

وقد استخدم الشاعر الی جانب اُسسلوب المفارقة التصویریة فی 
القصیدة مجموعة بارعة من وسائل التصویر الشعری التی بصسبر 
مل َلالاعی انان الشیق ا کان ا20 لاہ می مت 
وھو ان ء ومن الصور البارعئة التسی استخدمہا الشساعر تصویرہ 
للحضارة المصادیة الحصدیٹة بأُنہا ہر حضارة الضراب والظلام ٭ 
وتصویرہ لأبناء الأمة الاسلامیة بأنہم لقی بین یدی ھن الحضارة 
تقلفہسم کل عام الی الرسول الکریم یطلبون عندہ الشفاعة . وتصویرہ 
للَعَشارة' الاسلاعة.: السَائة پالیسی' افحات وھویر لامة 
الاسلامیة وسقوطہا بأنہا ترفل فی سقطنہا العظیمسة . وأخیرا ذلک 
التضربر المہیب لالک الحلال الربانی اللی برفض من رقنات 


٤ 


الرسسول . وھذا النور النی یسمو من قبرہ ,, من قبة الضریح حتی قبة 
السمساء ہ الی آخر تلک الصور البارعة الرائعة التی تحفل بہا 
القصیدة . والتی تؤکد الحقیقة التی سیقت الاشارة الیہا ٠‏ وھی ان 
شخصیة الرسول عليه الصلاۃ والسسلام وف تظل مصدر الہام فنی 
متجدد بالنسبة للشاعر المسلم . مہما اختلف منحاہ الفکری ۰ وتطور 
اتجاهه الفنی ۔ 
رابعا : المسرحیة والتمشثسلیة الشعریة 

المسرحیة جنس أدبی لم یعرفه الأدب العربی الا فی الفصر 
الحسدیث ہ عسلی الرغم من أُنه کان معروفا فی الاداب الاأوربیة منذ 
عشرات القرون حیث عسرفء الأدب الاغریقی مےذ حوالی ألفین 
وخسمائة عام , ثم انتقل منە الی بقیة الاداب الأوربیة عسلی امتداد 
القرون . ولکنە لم ینتقل الی الدب العربی الا فی العصر الحدیث . 

ویعتبر استلہسام شخصیة الرسسول عسليه الصلاة والسلام فی 
اطار المسرحیة الشعریة أُو التمثیلیة الشعریة من أقل أأنماط استلہام 
شخصیته عليه الصلاة والسلام شیوعا فی الشعر العربی المعاصر . وذلک 
لاعتبارات کسثیرة یرتد معظمہا الی طبیعة القالب الفنی لہذا 
الجنس الأدہی . 

فالترحة والتمثلیة پکتان ساسا لیسبلا:وتجسد 
اأحداثہما علی المسرح أُو نحوہ ء وھهنا یقتضی رسم شخصیات 
الأبطال فیہا عسلی نحو یمکن الممئلین الذین‌یقوسون بأداء أدوار 
ھؤلاء الا بطال علی المسرح من تقمص شخصیاتہم وتجسیدھا . 


ء٤‎ 


والمسرحیة والتمثیلیة جنس أدبی درامی یقوم علی لون من الصراع بین 
الأبطال . وھذا الصراع ینمو ویتطور عبر المسرحیة أو التمثیلیة وینتہی 
الی النہایة التی تکون بمثابة نتیجة طبیعیة لتطور الأحداث ونموها . 

کما أن طبیعة البناء الفنی للمسرحیة أو الثمثیلیة تقتضی ترتیب 
الأحداث ترتیبا فنیا خاصا بحیث یکون کل حدث مترتبا علی ماقبله من 
احدات . وممہدا لما بعدہ . وھذا السترتیب الفنی یقتضی اذا کان 
مسوضوع المسسرحیة مستمدا من التاریخ ان یتصرف المؤلف فی 
الأحداث التاربخیة بالحذف أُو الاضافة بحیث یخضعہا لمنطق التطور 
الفتی آوقاتؤن الفْرؤرة: رالاستبال کیا کان فعض القاذ یہ 

ووسیلة المسؤلف الی تطویر الأحدات وتنمیتہا للوصول بہا الی 
النہایة - التی لابد ان تکون نتیجة منطقیة طبیعیة لتطسور الأحسداتن 
ے ہی اں الحسوار ء النی یضعه المؤلف علی ألسنة الأبطال . حیثت 
لایبیح لە هذا القالب الفنی ان یحکی الأحدات بلسانه الخاص وانما 
یترک أُبطاله یتحساورون ومسن خسلال حوارهم تتطور الأحداث وینمو 
بناء المسرحیة . 

کل هنە الاعتبارات الناشئة من طبیعة القالب الفنی للمسرحیة 
والتمثیلیة تطرح مجموعة من المحاذیر التی تجعل استلہام شخصیة 
الرسسول عليه الصلاة والسسلام فی اطار ھذا القالب الفنی استلہاما 
مباشرا أُمرا بالغ الصعوبة . 

راز لف الاڈ ان مَتَعة الرسول غت الا والسلام 
شخصیة مقدسسة لایجوز تمثیلہا أو تجسیدھا ء ولایباح او نا ان 


ء٦‎ 


بتقتصہا آو یحاکمہا: کما آنہ لایجوز التخویر آو القبدیل فی ملامخہا 
عسلی النحو النی سبقت الاشارة اليه ۔ 
تراث العقیدة الاسلامیة فلا یجوز التبدیل فیہا بحذف أو اضافة ء وکلامهہ 
صلی اللہ عليه وسلم أیضا جزہ من الوحی لایجوز التبدیل ار التحریف 
فيه: ومن لم فسان الکاتب المسرحی لا یستطیع أن پخضعہ لمفعتضشیات 
القالب الدرامی . واذا کان الأمر صلی هذا الفدر من الصعوبة بالنسبة 
للمَحرعکة الارةالی مرن الغتزار کیپا کر ماد آشة 
صعسوبة باللسسبة للمسرحیة الشعریة التی یجری فیہا الحوار عسلی 
لسان الأبطال شعرا , وقد نفی الله سبحانہ وتعالی عسن رسسولە صفة 
النعر فی أکٹر من موضع فی القرآن الکریم ٠‏ وھنا محنور جدید بضاف 
الرسول صلی الہ علبيہ وسلم استلہہاما مباشرا ۔ بمعنی جعل شخصته 
صلی اللہ عليه وسلم بطلا اُساسیا لمسرحیة شضصریة ۔ أمرا محفوفا 
بالأاخطار العظیمة التی تحاسی الساعر المسلم اقتحامہا . 

ولکن ھسلا لم یمسنع بعسض السعراء من محاولة استلہام 
غیر مباشر , بحیث لاتکون شخصیته صلی الہ عليه وسلم أحسد 
اُہطال المسرحیة وانما تکون ھی المحور المام النی تدور حوله 
الأآحداُٰ ؛ فبعضہم حاول استلہام الجسو العام لعصر الرسالة فی 


٥پ‎ 


کتابة مسرحیة شعصسریة تکسون الشخصیات فیہا من اختراع الشاعر أو 
تطویرہ کما فعل عزیز أُباظة مثلا فی مسرحیته یہ قافلة النور ء٠‏ وبعضہم 
الآخر حاول اقتباس بعض أُحداث السیرة النبویة الشریفة وجعلہا 
موضوعا ومحورا تدور حسولہ المسرحیة أو النمثیلیة بحیث لانکون 

شخصیته صلی اللہ عليه وسسلم من الشخصیات التی تظہر ہبذاتہا 

عسلی مسرح الأحدات ۰ وان کانت تؤثر فی کل الأحداث وتحرکہا . 

ولکن حتی فلە الأعمال التی استلہمت بعض أحداث السبرة دون 

ظہور شخصیة الرسسول صلى الہ عسليه وسلم علی مسرح 

الأآحداث ظلت أقرب الی الطابع الغناتی منہسا الی الطابع الدرامی . 

وظلت عواطف الشاعر وأحاسیسہ الخاصة نحو النبی صلی اللہ عليه 

وسلم أکثر بروزا من ملامح الصراع الدرامی فی هنە الأعمال . 

ومن التمثیلیات الشعریة التی استلہمت بعض احداث السیرة 

النبویة ومعظم الأعمال الستسی اسستلہمست ھهنذ الأحسداث 

تمثیلیات ولیست مسرحیات طسویلة - تمثیلیة بم معجسزة الضارہ 

للۂاعسر محمود حسن اسماعیل: التی استلہم فیہسا حسادث لجوم 
النبی صلی ال عليه وسلم والصدیق الی غضارشورفضی طریق 

ھجرتہمسا من مسکة الی المدینة . وکیف نسج العنکبوت بیته وعششت 
الحمامتان وباضتا علی باب الغار تضلیلا لمشرکی قریش النین کانوا 

یلاحقون النبی وصاحبه . وکیف لدغ الثعبان أبابکر رضی اللہ عنه الی 

عرض نفسه للدغ الئعبان حتی یقی النبی صلی الله عليه وسلم بنفسه . 

لقد استلہم الشاعر کل ھنە الأحداث فی تمثیلیته تلک أو مسسرحیتهہ 


۸ 


القصیرة ء وان کنا لانجد فی ھذا العمل الشعری من سمات المسرحیة 
أو التمثیلیة الا الحوار وتعدد الشخصیات ۰ أما نہیسو الأحداث وتطورھا 
ورسم الشخصیات وادارۃ الصراع الدرامی بینہا فڈلک مسالا نکاد 

نعئر عسلی شی مس فی ھذا العمل . ممایجعله اقرب الی الحواریة 
الشعریة منە الی المسرحیة أو التمثیلیة بمفہومہما الفنی الدقیق . 

وعلی الرغم من ان شخصیة الرسسول عليه الصلاة والسلام ھی 
محسور الأحداث فی هلە التمثیلیة - التی تعتبر نموذجا جیدا لکل 
التمثیلیات والمسرحیات من ھا النمط ہما فیہا مسن میل الی الغنائیة 
۔ فان شخصیته وشخصیة الصدیق رضی اللہ عنە لانظہران علی مسرح 
الأحداث ظہسررا مباشرا , ہل ان الشاعر جعل الأبطال الأساسیین 
لتقتت او رع الک می غی اليت الأبطال الأأ۔...۔_اسسیون 
ھم العنکبوت والحمامتان والثعبان . والی جوار ھولاء الأبطال 
الأساسیین تظہر مجموعة من الأبطال الثانویین من البشر , ممثلین 
فی بعض کفار قریش الین کانوا یتابعون النبی صلی اللہ عليه وسلم 
رضا, والقع ارَتَدَراعن الما زع زاوا العنکبوت ینسج خیوطه علی 
بابە والحمامتین تعششان عليه وتبیضان . 

وتبداً التمثیلیة بالعنکبوت یباھی بصنیعہ وکیف اسستطاع ان ینسج 
من خیوطہه التی یضرب بہا المئل فی الضعف والوھن حصناأعتاً اشتے 
یقسی النبی صلی الہ عليه وسلم من کید المشرکین وأُذاہم . ویعتبر 
صنیعه ھذا لونا من الجہاد فی سبیل اللہ : 


۹ء 


فی یسل الہ دور یاخبوطی ثم دوری 
انا نساج الحصسون الشسم من أُوھی الستور 
وقف اللھر علی بابی منعصسور الضصسیر 
اشن فوۃ ال سان المستجیر 
قد وبھی بیتی ولسکن صار محسراب العصور 
بالنی اأخفسی من الأنسوار فی وجے البشیر 
ئم بنتقل الحوار الی احدی الحمامتین التی تتساءل فی دہشة 
عن سر وجودھما عصلی باب ھذا الغار الذی لم ترہ من قبل ٠‏ 
بل صن سرھاا المکان الغریب کلە بما فيه من رمال وضجیج رابژان 
وعنکبوت یغنی بصوت شجی وتسأل أختہا : ۱ 
أختاءە ماذا تھانا ؟ لم تسلفی حمانا 


مساذا ؛؟ رمسال ء ونور وعنکسوت شےجانا 
وسجة فی الفیافی سی کان 


سصل ‫. ربا عتسا علغی الصمسخور رسانا 

فتجیبہا أختہا موضحة لہا سر وجودھما فی ھذا المکان الغریب . 
والہدف من مجیئہما الی ھذا الغارء ومن غناء العنکبوت ونسیجه علی 
باب الغار : 


لک سقغضار جنا لقی عیے اامانا 
7 : ھسالےة نسور تھ ح الاہمسانا 
ناشن ۰ نيت فد کت الطغیانا 


فالعۂ کہ ت بغۂ وبخضدع _ الفمرمسانا 


2:7 ۱ 
پودگ‎ 
٥۵ ۰ 


ونحسن نلقغی نشیدا نشجی یہ الڈکسوانا 
وتسحسر ‏ الچیسش _. حصتی بضڑحیسن بسرانا 


وھکنا نری ان الررح الغنائی فی ہہ الحواریة أکثر بروزا من 
الروح الدرامی ؛ فنشید الحمامتین - ومن قبله نشید العنکبوت - لیس 
اکٹر من قصیدۃة غنائیة ساقہا الشاعر علی لسان العنکبہوت 
والحمامتین , بل اننا نجد أُن المعانی الأساسیة فی النشیدین ھی نفس 
المعانی التی تشیع فی قصاند المدیح النبوی , وبخاصة التغنی بالنور 
المحمدی وبیان تأئیرہ المبارک عسلی الأکوان . وھذا معنی تردد فی 
نشید العنکبوت ونشید الحمامتین معا ء وھو پتردد أیضا فی ذلک 
الاعتذار البلیغ النی یقدمه الثعبان الی الرسول عليه الصلاۃ والسلام عن 
لدغه للصدیق , حیث یعتنر الئعبان عن ھذا الائم بأنە لدغ الصدیق لأنه 
أراد ابعادہ عن النبہےی صسلى اللہ عسليه وسلم وحرمانہ من رؤیة سناہ 

نبی اللہ یاهادی ویاترنیمة الحادی 

ویاتسبیحة الکٹبا ن والرکبان فی الوادی 

لداغت صفیک الصسدیق حین ففا لاہعادی 

وخفت أُذوق حرمان السنامن طیفک الہسادی 
ونلاحظ ان الحوار النی جاء علی لسان ھنە الشخصیات التی 
تمثل الأبطال الأساسبین للمسرحیة لیس بین ای لون من الترابط الفنی 
زس قد الكْر من ات العوار البَرائی اللیَ سشاعدة على ظریر 
الأحداث ونموها ء وتجسید الصراع بین الأبطال . وانما ھوحوار غنائی 
وجدانی ہ یعبر فیه کل من العنکبوت والحمامتین والئعبان عن مشاعرہ 


ھ 


الخاصة نحسو النبی عليه الصلاة والسلام . أو لنقل عن عواطف الشاعر 
ذاتە التی ساقہا علی ألسنة هنە الشخصیات . 

ونحن اذا ماترکنا الحوار بین هنه الشخصیات غیر البشریة التی 
تمثل کما قلنا الأبطال الأساسیین للمسرحیة ٠‏ وانتقلنا الی الحوار النی 
جاء علی ألسنة الشخصیات البشریة التی تمٹل الأبطال الثائوییسن 
وجدنا أُن أصوات هلە الشخصیات رغم تعددھا لا تزید صلی صوت 
واحد وزعه الشاعر علی ستة اُشخاص ء أو خمسة اذا مااستٹنینا صوت 
الکافر الأول النی یخبر أصحابه من المشرکین أن أقدام النبی صلی الله 
عليه وسلم وصاحبه تنتہی عند باب الغار ویطلب منہم ان ینظروا فی 
نا الغار فلعلہم یجدون النبی وصاحبه , أُما بقیة الأصسوات فتمثل 
کلہسا صوتا واحدا یسفه ھذا الرأی ویستنکر أن یلجأً النبی ورفیقه الی 
هنا الغار المہجور الی عششت عصلى بابہ الحمامتان وباضتا ونسج 
العنکبوت خیوطه , وقد وزع الشاعر ھنا الصوت الواحد علی خمسة 
أشخاص وکان یمسکنە ان یسوقه کله علی لسان شخص واحد دون ان 
یتأئر السیاق . ویدور الحوار فی ھسلا المشہد عسلی النحو النالی : 


أحد الکفار : 
هنا تنتہی الآثار یاقوم فانظروا لعل بہنا الغار من تطلبونه 
الش۹انی : 
أُری بک مسا , أوأری ہک جنة فکیف بہذا الفارمن تبتغونہ 
الا-٥42اث‏ : 


ألست تری خیط العناکب فوقهہ تدل علی جیل مضی وھو مقفر 


۸ 


الرابع : 
وتلک الطیور انورن,تجثو ببابه وتشدو بە طورا , وأخری تنقر 
الخامس : 
ولو کان بالغار امرؤ لرأیتہا لما تثوقاہ من الشر تذعر 
. السادس : 


تعالوا غان الغار یاقوم مقفر ‏ وانا نرانا فی الفلا نتعثر 
وھکنا فاننا ابتداء من حدیث الکافر الثانی لانحس بأن ھناک 
حوارا درامیا ینمی الأحداث وینمومعہا وینبض ہما فی الحوار الدرامی 
من صراع وتفاعل بین الأأصوات ہ وانما نشعر ان ھناک صوتا واحدا 
متصلا وزعه الشاعر علی عَسة اثقشا: 
وفی النہایة یختسم الشاعر مسرحیتہ القصیرة تلک - أُو حواریتہ 
الشعریة - بنشید غنائی قصیر یشترک فی أدائه العنکبوت والحمامتان 
معبرین عسن فرحتہم بنجاة الرسول عليه الصلاة والسلام وصاحبه من 
کید الکافرین وأذاہم ء وشاکرین اللہ سبحانہ وتعالی علی فضله العظم : 
ذھب الکفروولی ‏ ل عنة االہ عليه 
ونجچھا المختار من شرجشا بیسن یدیه 
انسا الفضل من ال تعالی والیےه 
وہل التمثیلیة وأمثالہا تثئیر بحدة قضیة الشخصیات الاسلامیة 
المقدسة وامکانات کتابة اأعمال درامیة عنہا تکون ھی الابطال فیہا ء 
والحقیقة اُن النتیجة حتی الآن غیر مشجعة حتی بالنسبة لتلک الأعمال 
العی استلہمت ھنە الشخصیات الکریعة - وعلی رأُسہا شخصیة 


۳" 
الرسول بالطبع - استلہاما غیر مباشر فی هذا المجال . 
فی إطار المنہج التوظیفی 

دذُکرنا فی البدایة أه علی الرغم من تاثم الشےاعر العتربی 
المسلم من استلہام شخصیة الرسول عليه الصلاة والسلام فی إطار 
المنہج التوظیفی ۔ لماتقتضیه طبیعة ھذا المنہج من تأویل فی ملامح 
الشخصیة المستلہمة ٠‏ ومن اسقاط بعض ملامح الواقع المعاصر علیہا 
لتصبح ھن الشخصیات رموزا لجسوانب من ھذا الواقع - ذکرنا أنه علی 
الرغم من ذلک کلە استلہم بعض الشعراء بعض ملامح شخصیة الرسول 
عليه الصلاۃ والسلام فی إطار ھذا المنہج التوظیفی لیرمزوا یہا الی 
بعض جوانب رؤیتہم المعاصرۃة . وقد تعددت المعانی الرمزیة التی 
استلہم ہؤلاء الشعراء شخصیة صلی ال عليه وسلم للایحاء بہا بتنوع 
رؤاھم الشعریة واختلافہا . وان کانتمعظم هنە الدلالات تدور فی إطار 
ایحائی عام ھسو الانسان العربی المسلم فی العصر الحاضر , بکل 
انتصاراته وتضحیاته او هزائمه . 

ففی قصیدة .. ضائعون وغرباء ہ للشاعر العراقی شاذل طاقة 
یسسٹتلہم الشاعر شخصیة الرسول عليه الصلاة والسلام لیرمزبہا الی 
الانسان العربی المسلم المنتظر النی بخلص الأمة من آلامہا وھوا نہا 

ویوزع الفرح علی الحزانی والثکالی . وذلک حیث یسوق البشارة 

علی لسان الکاھن سطیح الی الضائعین والغرباء النین جاءوا ینشدون 
عندہ معرفة مایضمرہ لہم الغیب : 


۵٤ 


فی رحم کل أترأة محمد جدید 

یسصسح دمسع الشاکلات . یبعث الحیاہ 

فضومض الیسےة فی الشغفاہ 
وواضح أُن الرمزھنا قریب المتناول ؛ وأنە اأقرب الی الاستعارۃ منە 
الی الرمز بمافی الرمز من خفاء وترکیب ء فالشاعر یعقد لونا من 
المشابہة بین أولئک الأجنة فی بطون الأمہات ۔ الین يأمل اُن 
یحمسلوا قیما جدیدة , وأن یخلصوا الواقع العربی المسلم من ذل 
الہوان والحزن ۔ وبین الرسسول عليه الصلاة والسلام ‏ ویمکن بدون 
عناء کبیر ان نجری عصسلی ھنە الصورۃ الاستعارۃ بالطریقة التقلیدیة ء 
ولکن علی ای الأحوال نظل هنە الصورة نوعا من استلہام شخصیة 

الرسول صلی اللہ عليه وسلم فی إطار المنہج التوظیفی . 

وقریب من ذلک أیضا ۔ سواء فی طبیعة الاستلہام أو فی دلالتہ- 
ماصنعه الشاعر العراقی کاظم جسواد فی قصیدۃ ب أأحد والحریة والربیعء 
التی رمسز فیہا بشخصیة الرسول عليه الصلاة والسلام لکل قائد أو 
زعیم معاصر یدعو الی قیم انسانیة رفیعة ء ویحمل لواء النضال فی 
سبیل الخیر والحق الانسانی . والتضحیة النبیلة فی سبیل هنا الہدف : 

یہیسب بالمستضعفین : ومدوا الصفوف 

ی۔ ات راصملت ہے و استيترا :اعت 

لاتحملےا الأسصلاب ‏ ۔والغنائم الژثقال 

لاتنجہضوا الأرحسام الامس را :الکپہول 

لاتنحسرقسوا الحقسول 

می ال اس الال ڈالضال 


‌٥ 


وکما اسستلہم الشععراء ملامح من شخصیة الرسول عليه الصلاۃ 

والسلام لیرمزوا بہا الی الانسان العربی المسلم فی انتصارہ ٠‏ وئی 
نضاله فی سبیل القیسم الئبیلة ودعوته الیہا . فقد اسستلہموا أیضا 
الشخصیة النبویة الشریفة لیوظفوها توظیفا رمزیا فی التعبیر عن بعض 
جوانب انکسار الانسان العربی المسلم وانتصار الغدر عليه . وخاصة 
بعد ہزیمة العرب أمام الیہود فی حرب ۱۹۱۷ء , کما فعل مثلا الشاعر 
فژاد الخشن فی قصیدة ۔, أشلاء فی النہر المقدس ہ التی یصور فیہا 
آلام الانسان الصربی المہزوم غسدرا أمام تکالب قوی الغدر والبغی 
علیہ لتسلبه أمجادہ العظیمة , حیث پرمز بشخصیة الرسول عليبه 
الصلاۃ والسلام لہذا الانسسان المحسزون النی یلملم جراحه فی 
تام 

تجمسع کفے أشسلاء اکلیسل من الفار 

وریش بسراقےه المنشور تنسله سہام الغدر 

تطلقہا وراء اللیل اُقواس تلص وتنکر الوتار والرامی 

والی جانب ھە المحاولات التی استلہمت شخصیة الرسول عليه 

الصلاۃ والسلام فی إطار المنہج التوظیفی للتعبیر عن بعض القضایا 
والرؤی العامة ھناک بعض المحاولات الأآخری التی حاولست 
اسستلہامہا للتعبیر عسن بعض الرؤی والتجارب الخاصة . ومن اُجود 
ہہ المحاولات مافعله صلاح عبدالصبور فی قصیدتہ ., الخروج ٭ التی 
استلہم فیہا حادثة الہجرةۃ الشریفة لیعبر من خلالہا فی إطار 
المنہج التوظیفی - عن تجربة خاصتة ء وذلک دون التصریح بذکر 


چ- 


الرسسول عليه الصلاة والسلام . بحیث یمسکن قراءة القصسیدۃ علی 
مستوبین : مستوی مباشر یمسکن فيه للقاری ان یقسرأ القصیدة دون 
ان یحس بأن ھناک اسسٹلہاما لشخصیة الرسول علیہ الصلاۃ والسلام 
ولحادئة الہجرة بالذنات . ومستوی أکٹز تعمقا واکٹٹر تسراء اذا مسا 
اسستطاع القاری ان بیۓع یدہ علی النبع السخی النی اسسنلہم 
منه الشاعر صور القصیدة و رؤاھا , ولابحتاج اکتشاف ھنذا النبع من 
القاری کثیرا من الجہد حیث بسترقضرق تحت سطع القصیدۃ مباشرة . 
والرؤیة الخاصة التی حاول الشاعر توظیف حادث الہجرۃ توظیفا 
فنیا للاإیحاءبہ ھی محاولة الشاعر الہرب من زیف المدنیة الحدیئة 
وشرورھا ء ومن واقع حیاتہ المریر فی ظل هلە المدنیة ء ومن ذاته التی 
نفات وترعرعت فی ظلال ھذا الواقع الموبوء وتشبعت بزیفه وشرورہ - 
الی واقع آخر أکثر نقاء وصدقا . وذات أخری أکثر طہرا . 
وقد رمز الشاعر بمکة المکرمسة ۔ دون ان یصرح باسمہا ۔ الی 
کل ما یجد فی الفرار منه. من زیف المدنیة االمعاصرة ء وواقع حیانہ 
الموبوء النی ألقت عليه هنە المدنیة بظلہا الکئیف ٠‏ وذانہ التی لوٹہا 
ہنا الواقع الموبوء : 
آخسرج من مدینتی . من موطنسی القدیم 
بيمْرجا 'الشثال۔ می :الاست 
فیہا . وتحست الوب قد حملت سری 
دفنتسه بیسابہا . ثم اشتملت بالسمساء والنجوم 
ونلاحظ ان الشاعر لم یصرح باسم مکة المسکرمة ہ وانما عبر 


ہج 


عنہا باسم م مدینتی ہ ولکن السیاق الشعری النی بستدعی ہمسد 
ذلک حادث الہجرۃة الشریفة بکل مفرداتہ یضفی علی ب مدینتی ے دلالة 
مکة المكکرمة ء وہذ ا مانسصنیه بشنائیة المستوی الدلالی ھنا بمعنی ان 
القاری یمکن أن یقرأً المقطع دون أن یفطن الی استدعاء سکة 
المکرمة ھنا . ویستقیم لە المعنی الشعری فی اطار ھذا الفہم . 
وبعد ھنە البدایة تصبح عملیة الاسٹتلہام اکٹئر وضوحا دون ان 
بصرح الشاعر أَیضا بالعناصر التی استلہمہا من حادث الہجرۃ ٠‏ فہو 
یستلہم صحبة الصدیق رضی اللہ عنه للرسول صلی الہ عليه وسلم فی 
ھجرتە, وفداءہ للنبی صلی اللہ عليه وسلم حین أصر علی دخول الغار 
قبلە لینظر أفیه حیة أو سبع لیقی الرسول صلی اللہ عليه وسلم بنفسه ء 
کما یستلہم نوم علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه فی فراش النبی 
صسلى اللہ عليه وسلم حستی یضلل المشرکین فیظنوا أُنه عليه السلام 
ناززال تانما فی فراقة 
والشاعر یستلہم کل ھنە العناصر استلہاماعکسیا لأنه فی الحقیقة 
لیس ھناک من یطلبه سوی ذاته القدیمة الموبوءة التی یجد فی الفرار 
منہا ‏ بل فی قتلہا . ولألک فہو لیس حریصا علی أُن بصطحب أُحدا 
من صحابہ لیفدیہ بنفسہ لأنه فی الحقیقة لیس لە من ھدف سوی الفرار 
من ھذہ الات الموبوءة ٠‏ فکیف یحرص علی الابقاء علیہا ٠‏ وھو بنفس 
القدر لیس حریصا علی تضلیل طالبيه لأنه لیس ھناک من یطلبه سوی 
ہذہ الذات البالیة العتیقة التی یقوم برحلته کلہا للخلاص منہا : 
أ رج کالینیسم 


لم أتخبر واحہدا من الصحاب 





۵۸ 


لکی یفدینی بنفسهء فکل ما رید قتل نفسی الثقیلة 
ولم أغادر فی الفراش صاحبی یضلل الطلاب 
فلیس من بطلبنسی سوی بر أنا ٭ القدیم 
رالاسط اح التاءعر نابال سا فی الع ضر فی جائة 
ألَمَستوی الدلالی ۔ بحیث یمکن للقازی ان پسٹمر فی قراءة ‏ القصَیتة 
فریا آنشطن ال التضصاصضر الی متا اقاض ئن سالة 
الہجرة الشریفة ء رغم ان عملیة الاستلہام أصبحت أکثر بروزا . ولکن 
القارق لکن أن یفہم ےج الیٹیم ہے اللٰ:یدیه الشاعر بەاتة فی 
عملیة الخروج - صلی أنە مطلق الیتیم ولیس النبی صلی اللہ عليه 
وسلم النی اشتہر باسم ., الیتیسم ہ لوفاۃ والدہ قبل ولادتہ عليه السلام 
کما یمسکن ان یفہم ہ, الواحد من الصحاب ٭ علی أن مطلق صدیق 
ری اپایک الصتق رضی اق عةالی معتاقی نی مرا 
نو اخ وی فی وغاسل (سلق آت عطق ساس رای 
علی بن أُبی طالب رضی الہ عنه النی نام فی فراش النبی وتغطی ببردتہ 
لیلة الہجرۃ لیظنه مشسرکو قسریش النبی صلی اللہ عليه وسلم ء ولکن 
لاشک أن القصیدة تصبح أکثر غنی وعمقاً وقدرۃ علی الإیحاء الرحیب 
حین تقرا فی ضوء عملیة الاستلہام الخفیة تلک . 
ویستلہم الشاعسر بعسد ذلک حادثة متابعة سراقة بن مالک 
للنبی صلی الہ عليه وسلم وصاحبه طمعا فی الجائرۃ التی رصدتہا 
قریش لمن یأتی بہما . وکیف غاصت أقدام فرسه فی الرمال أکثر من 
مرة حتی تاب الی النبی عليه الصلاة والسلام فعفاعنه ۰ وأطلقت الرمال 


|۹ 

سیقان فرسه . والشاعر یوظف ھذا الحادث توظیفا بارعا للایحاء بلک 
الندم الخفی النی یلاحق الشاعر لقیامہ بتلک المغامرة ٠‏ ورغبتہ فی 
الفرار من ذلک الواقع النی مازالت تشدہ اليه أواصر قویة من الألفة 
والعادۃ وطول الصحبة ء ولکن الشاعر بناشد لذعات الندم تلک أن تکف 
عن مطاردتہ مستغلا فی التعبیر عن ذلک حادثة ملاحقة سراقة لللبی 
عليه الصلاۃ والسلام وصاحبه . وسوخ أقدام فرسہ فی الرمال : 

سوخضی إِذن فی الرمصل سیقان الندم 

لانتبعینسی نحسو مہجسری , نشدنسک الجحیم 

وأخیرا تغدو المدینة المنورة - الٹی کانت غایة ھجرة الرسول عليه 

السلام - معادلا تصویریا للعالم الجدید الوضئ والنات الجدیدۃ الطاھرة 
اللنین یہدف الشاعر برحلت الیہما . ولکنه یدرک ان الوصول الی هذە 
المدینة المنیرة وهلە الذات النقیة الطاھرة لایکون الا بقتل ذاتہ القدیمة 
السقیعة ء ولن یصل اُبدا الی هلە المدینة العئیرة الا عبر رحسلة من 
الألام یشف فیہا جسمہ ویصفو ء لیصبح جدیرا بأن یعیش فی رحاب 
ہل المدینة المنیرة التی لایخبو لہا ضوءہ . ولا تفارق شمسہا اُرج 
الظہیرة : 

ان عذاب رصلتی طہارتی 

والسوت فی الصحسراء بعشی المقیسم 

لوےت افقت یا اشساء لی الْحَیة :الض 

مدینة الصحو النی یزخسر بالأضواء 

زالہشسستن لاشتارق الظہیسر: 

ولنلاحصۓ تلاعب الشاعر الفنی البارع بعبارۃ المدینة العنیرة ء 

فہی بدورھا ۔ ککل العناصر التی استلھمھا الشاعر من حادث الھجرةۃ 


٠ 


دون أُن یعبر عنھا صراحة ۔ یمسکن أُن تفھم علی مستوبین . حیث 
یمسکن أن تفہم علی أُنہا مطلق مدینة موصوفة بالنور ء کما یمسکن 
ان تفھم علی اُنہا یثرب المدینة المٹورة مہجر الرسول عليه الصلاۃ 
والسلام . وھی فی کل الأحوال رمز لذألک الواقع الوضیٔ الطاھر النی 
یہفو الشاعر أُن یصل اليه عبر رحلة تطہرہ . 

وھکنا اسستطاع صلاح عبدالصبور ببراعة واضحة أن یستلہم 
حادث الہجرة النبویة الشریفة استلہاما ذکیا فی إطار المنہج 
التوظیفی:+ خیث وظف غناصر ھذا الحادت من اخدات عغیاۃ :الرستول 
عليه الصلاۃ فی التعبیر عن تجربة نفسےة خاصة بە ھوء وشدیدۃ 
الخصوصیة . کل ذلک دون ان یصرح تصر يحا مباشرا بی عنصر من 
العناصر التی استلہمہا . وترک ھنە العناصر مختفیة تحت سطح 
القصیدۃ بحیث لا یدرک القاری للوہلة الأولی ععلیة الاستلہام تلک . 
ووظیفة حادث الہجرۃة فی التعبیر عن رویة الشاعر الخاصة ء بل یمکنه 
ان یقراً القصید کلہا ویستمتع بہا دون ان یفطن الی استلہامھا 
لہجرۃ الرسسول عسليه الصلاة والسلام ء ولکن ما ان یدرک طبیعة ھذا 
الاستلہام ٠‏ ویفطن الی النبع النی یستمد منە الشاعر حتی تتفجرله 
القصیدۃ بینابیع من الایحاءات والدلالات لاینضب لہامعین فی وجدانہ 
وروحه . 

وھکنا نری کیف تلہم شخصیة الرسول عليه الصلاة والسلام 
الشاعر العربی المسلم مہما اختلف منہجه الأدبی . وتنوع القالب 
الفنی النی یستلہم فی إطارہ هنه الشخصیة الشریفة ؛ وکیف تمدہ 
برکات الرسول بطاقات من الایحاء والتأئیر لاحد لغناھا وتنوعھا . 


ٹیخ الاسلام شبیر احمد العلسمانی ومٹھجہ فی 
شرح الحدیث 


محمد لطافت الرحمن 
المغفضور لە شبیر احمد العثمانی فی ضوء کتابه الجلیل الضخم یر فتح الملہم 
بشرح صحیح مسلم . ولکن ابحث اولا عسن صاحب صحیح مسسلم وصحیح 
مسلم بابجاز . وبعسد ذلک عن فتح الملہم وصاحب فتح الملہم عصسلی 
الترتیب التالی ان شاء اللہ تعالی - 


۱( صحیح مسلم 
۹٣9۷٤٦۲‏ صاحب صحیح مسلم 
۳ فتح الملہم 


٤ا‏ صاحب فتح الملہم 
أما عن العنوان الأول 

اعنی بە حال صحیح مسلم بالاختصار فقد قال صاحب فتسح الملہم : ان 
ول من صنف فی الصحبح ھوالامام ابو عبداللہ محمد بن اسمصاعیل 
البخاری الجعفی وتلاہ ابو الحسن مسلم بن الحجاج النیساہوری القشیری . 
جملے مافی صحیح مسلم من الاحادیث . 

قال الجزائری : واما صحیح مسلم فجملة مافیه باسقاط المسکرر نحسو 
اربعة الف حدیت . قال العراقی رھو یزید عسلی البخاری بالمکرر لکثرة 


٦ 


طراُغال +> روریت شحح آبی الفل احعیہ یق تخت اہ قال اتا انتا 
عشر الف حدیث ۰ وقال ابو حفص المیانجی انہا ثسانیےة الف . وقال 
بصض الباحثین فی ذلک : ولعل ھذا ٴاقرب الی الواقع مما قبله ء 

ویقول مؤلف ھذہ المقالة ۔ وانت تری بعد مابین عسدد اربعمأة ألف 
حدیث وثمانیة مأة ألف حدیث ہ ولکن یزول قلقک فی مثل ھذا التنافض فی 
عدد الاحادیث فی صحیح مسلم بما قاله صاحب فتح الملہم فی ھذا الصدد (۲) 

وممسا یرفع استغرابک ہما نقل عسن ابی زرعة من انه کان بحفظ 
مأة واربعین الف حدیث فی التفسیر ہ و ان کلمسة النعیم فی قوله تعالی , ئم 
لتسئلن یومٹذ عسن النعیم ۔ قد ذکر المفسرون فيه عشرۃ أقوال کل قول منہا 
یسمی حدیٹسا فی عسرف من جعلے بالمعنی الاعسم . وان کلمة الماعون 
فی قسولە تعالی ۔ فویل للمصلین الذین ھم عن صلوتہم ساهون الذین سم 
براؤن ویمنعسون الماعون ۔ قد ذکروا يہ ستة اقوال کل واحد منہا ماعدا 
الواحد بعد حدیثا کذلک ۔ 

قال الامام ولی اللہ الدھلوی'فی بیان طبقات کتب الحسدیث : فالطبقة 
الاولی منحصرۃ بالاستقراء فی ثلئة کتب . الموطاأً وصحیح البخاری وصحیح 
مسسلم ٠‏ (۳) وقال الامام مسسلم )٥(‏ لم اذکر ھنا الا ما اجمعوا عسليه وکذا 
قسال فی مقدمة الصحیح : ثم انا ان شاء اللہ مبتد ؤن فی تخریج ما سألت 
وتالیفه عسلی شریطة سوف اذکرھا وھسو انا نعمد الی جملة مإ أسند من 
الاخبار غسن رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم فنقسمپا عسلی لة أقسام 
وثلاث طبقسات من الناس عسلی غیر تکسرار الا ان يأتی موضع لایستغنی 
فیه عن ترداد حسدیث فیه زیادة معنی او اسناد یقع الی جنب اسسناد 
لعلة تکون ہناک ہ لان المعنی الزائد ھی الحدیث المحتاج اليه یقوم مقسام 
حدیث تسام , فلا بد مسن اعادة الحسدیث الذی فيه ما وصغنا من الزیادات او 
ان نفصل ذلک المعنی من جملة الحدیث عسلی اختصارہ ان اسکن . 


اع 


شروع صضیح حسم 

شرح کثیر من العلماء الکبار کتاب صحیح مسسلم . ذکر منہا صامب 
کشف الظنون نحو خمسة عشر شرحا , من اشہرھا المنہاج للحافظ الامام 
ابی زکریا یحی ابن شرف النواوی الشافعی . وشسرح ابی الفرج عیسی بن 
مسعود الزواوی . وھو کبیر فی خمس مجلدات جمع عسدۃة شروح سبقته ؛ 
واکمال المعلم للامام ابٔی عبداللہ محمد بن خلیفه الأہی المالکی فی اربع 
مجلدات ضمنه شرح المازری وعیاض والقرطبی والنووی مع بعض الزیادات 
فی ثمانیة اجزاء کبار. وشرح الشیخ صلی القاری الہروی نزیل مسکة 
ي32 
بختفرات متفیخ مم 

من اشہر مختصراتہ تلخیص کتاب مسلم وشرحے لاحمد بن عمسر 
القرطبی ٠‏ ومختصر الامام زکی الدین عبدالعظیم المنذری ؛ ومختصر زواند 
مسلم صلی البخاری لسراج الدین عمرو بسن عسلی ابن الملقن الشافعی , 
وھسو کبیر فی اربع مجلدات ہ ولابی بکر احمسد بن صلی الاصفہانی کتاب 
فی اسماء الرجال التی وردت فی صحیح مسلم . 

قال الشیخ ولی اللہ الدھلوی )٦(‏ ان کتب الحدیث عسلی آرہع طبقات . 
وقال ان اعسلی اقسام الحسدیث ماثبت بالتواتر واجمعت الامة عسلی قبوله 
والعمل بە ثم ما اسستفاض من طرق متعسددۃ لاتبقی معہا شبہتة یعتد بہاء 
ثم ما صح وحسن سندہ وشہد بە علماء الحدیث ولم یکن قولا مستٹروکا لم 
یذھب اليه احد من الائمة . الی ان قال ‏ فالطبقة الأولی منحصرۃ 
بالاستقراء فی نلئےة کتب : المؤطا وصحیح البخض4اری وصحیح مسلم : فصحیح 
سلم من الطبقےة الاولی العاليیتة من كتب الِمحدیث : لم قتال صاحب 
فتح الملہم تعلیقاعليه فی آخر بحث طبقات کتب الحدیث د ۔ واما الطبقسة 
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الاولی والثانیسےة فعلیہما اعتماد المحدثین و حول حماہم مرتعہم ومسرحہم ء(٦)‏ 
أما العنوان المانی فعسن صاجب صحیح مسلم 
اه انام عَجَ الاللام العافظا الج القتاوالسین سلم یی 
الحجاج :القشیری النیسابوری ہ وقشیر قبیلة من العرب ۰ ونیسابور مدینة 
عظیمة بخسراسان . 

قال ابن الائیر : تولسد صاحب صحیح مسلم عام ۲۰٢‏ ھ وتوفی فی عام 
٦ھ‏ مساء یوم الاحصسد من سہر رجب ودفن یوم الائیٔن رحمه اللہ تعالی 
وغفر لە وارضاہ ٠‏ وفی فرادیسس الجنان اُسکنە وآواہ . 

وصلی ھذا الحساب تکون مدة عمرہ وطول حیاته خمسا وخمسین ستلة : 
راو او نت الس لس عحضر وبا رلک تا الکاب لعل شیع 
مسلم ۔ ماعدا اربعسة عتر کتایا صنفہا ذلک الامام قبله آنار باقیة لے حصلت 
لە بہا حیاۃ ابدینة دائمة عىلی صفحات التاریخ العلمی . وبالنظر الی مثل 
تلک الآثار الجلیلے والباغی٢س4ات‏ الصالحمات لاتموت امثال ھذا العالم 
المحدت الکبیر . بل یکونون مصادیق قوله تبارک وتعالی م احیاء عند ربہم 
یرزقسون فرحیسن بمسا آتاہم اللہ مسن فضله ٭ ویکون کل واحد منھم فی مدة 
حیاته البرزخیة ضیفاعلی اللہ تعالی فی قبرہ ٠‏ ویکون علمہم بالقضرآن 
والحدیث وتعلقہم مع اللہ والمحبة لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وخدمة 
حدینه الذی هو اصل ان من اصول الشرع الاربعة , اسباب حیاتہم السرمدیة؛ 
ونعم ماقیل فی الفارسيےة (۷) 

فرق سہ اتت اون نع لہ سا حضن 
بت اسسہت بر جربیبدهە عالم دوام ما 

قال عمرو بن الصلاح فی قصة وفات الامام مسلم علی ما ذکر صاحب 

فتح الملہم (۸) انہا وقعت تحت سانحة غریبة ء کان امرھا ان علماء الحدیث 


٦ 


وفضلاء عقدوا حفلة للمذاکرۃ فی الاحادیث یریدون بہا اکرام الامام مسلم 
رحمة اللہ عنہ واحترامہ ودعوہ لیشترک فیہا ء ولما انعقدت الحفلة وجسری 
البحث عن الاحادیث وسألہ اأحد شرکاء الحفلة عن حدیث من الاحادیث . 
وکان الامام مسلم لابحفظ حین ذاک ذلک الحدیث عن ظہھر قلبه .فاعتذر بان 
الحدیث لا یحضرنی فی هذا الوقت : وسوف اراہ فی کراساتی ان شاء الله تعالی 
ولما رجع الی منزلہ وفرغ من العساء وصلوۃ العشاء جلس یفتس فی کراسانہ 
الحدیئیة تعن الحدیث المسٹول عته ووضث ملا التمی یئ یدہە للاکل کما 
کانت عادتہ من اکل تمرات قبل النوم . فطفق بأکل تمرة تمرۃ ویفتش الحدیث 
المطلوب وبعد مرور وقت طویل ۰ وجد الحدیث ولکن لم یشعر أُنه اکئر من اکل 
التمر لڈلک الشغف العلمی والانہماک فی المطالعة والبحث عن الحدیث 
المطلوب , ففسد بذلک بطنه واختل نظام هہضمه ووقعت وفاتہ من أُجل تلک 
العارضة والاختلال نظرا الی ظاہر الحال . 

وقد کان الامام مسلم رحمة اللہ عليه بدأً فی تحصیل علم الحدیث فی السنة 
سام طس فور ولا غاز فار اع سست ارات رالھاز 
والآثار فی عصرہ , مثل الامام أحمد بن حنبل وغیرہ من المشائخ الکبار . وبعد 
ان أصبح اماما فی الحدیث وحافظا حجة ثبتا فيه تلمذ عليه جم غفیر من 
المحدثین ؛ منہم الامام محمد بن عیسی الترمذی وقد اتفق انه اخذ عنه حدیئا 
واحدا ۔ 

وقال النووی روی عنه جماعات من کبار ائمےة عصرہ وحفاظه ومنہم 
رجال فی درجستہ کابی حاتم الرازی وموسی بن ھارون واحمد بن سلمسة وابو 
عیسی الترمذی وابو بکر بسن خزیمبة ویحی بن صاعد وابوعوانة 
الاسفرائینی وآخسرون لایحصون ہ وذکر الشاہ عبدالعزیز المحدث الدھلوی 
رحمہ اللہ تعالی (۹) فی کتابہ بستان المحدثین ان من عجب حال الامام مسلم 
رحمسة الله عنه انه مسا اغتاب احدا ولا ضرب احدا ولا سب احدا طول حیاته 


٦ 


اقول وذلک فضل اللہ یوٹیه من یشاء ٠‏ واللہ ذو الفضل العظیم . 

قسال ابو قریش الحافظ : حفاظ الدنیا أربعتة , فذکر منہم مسلمسا, قال 
ابو اسحاق الکوسح لمسلم : لن نعدم الخیرما ابقاک اللہ للمسلمین . وقال 
صاحب فتح الملہم : أُول من صنف فی الصحیح المجسرد الامام ابو عبداللہ 
محمد بن اسماعیل البخاری الجعفی وتلاہ الامسام مسسلم بن الحعجصاج 
النیسا ہوری القریشی وکان مسلم ممن اخذ عن البخاری وھو مع ذلک یشارکہ 
فی اکثر شیوخه , وکتاباھما اصح کتسب الحسدیث ۰ وبالنظر الی تلک 
العَحجۃ والقتو قی سرد الاحانیتثت رحَظہا شا کہا سنا وبتذدا سی 
ولفظا سمعا من الشیوخ وحفظا لم ینتقد المحدثون الاعسلی مأتین وعشرة 
احادیث من صحیحی البٰخاری ومسلم ٠‏ وانفرد صحیح مسلم منہسا ہثمانیےة 
وتسعین حسدیٹا ء وانفرد البخاری منہا بثمانین حدیثا . واشترکافی ائنین 
وثلانین حسدینا . )۱۰١(‏ ومعسلوم ان الامام مسلم والامام البخاری اشترطا 
لتخریج الاحادیث فی صحیحیہما سسروطا یتیقن بعسد وجودھا صلی 
صحتے کل حدیث مروی فی کل واحد من ذینک الصحیحین ہ الا انہما 
اختلفضا فی سابینہما فی اشتراط اللقاء بین راوی الحدیث وشیخے المروی 
عنه ٠‏ فمسلم یکتفی بالمعاصرۃة بینہما . والبخاری لایکتفی بمجرد المعاصرة بین 
التلمیذ والشیخ بل یقول ان ثبوت لقاءھما ضروری لصحة الحدیث ولومرة 
واحصسدةۃ فی العمر کلە . 

قال الحافظ ابن حجر والزم مسلم عسلی البخاری بانہ یحتاج الا 

یقبل العنعنة اصلا وما الزمه لیس بلازم لان السراوی اذا ثبت لے اللقاء مرة 
لایجری فی روایتہاحتمسال ان لایکسون قسد سمع منه لانہ یلسزم من جریانه 
اع یکین لا راسلا مَتَرَضش فی اسلی (5) 

اقول والعنعنة عبارة عسن الروایة بکلمة ب عسن پ کما یقول الراوی :ھم 
حدثنی لان سن فلان عسن فلان . . وسا أحسن ما قاله ابن دریدفی. 


ھصذہ العنعنة : 
روت لی العباعنی ححسدیٹا معنعنا 
عن الوجد عن کرب عن الشوق عن قلب 
۔ وکذا نقله الشیخ فیض الحسن الکجراتی فی شرحه لخلاصة الکیدانی : 
من زار بابک لم تببسرح جوارحه 
تروی احسانیتف ما اولیت من منسن 
اتی سی و ران کت اعت ستاة 
والقلسب عہن جبر والسمع عن حسسہن 
وخلاصة الامر ان صحیحی مسلم والبخاری ودرجتہا فی الصحة والقوۃ 
بعد القرآن الحکیم . وان کانت درجتےة صحیح مسسلم بعسد درجة صحیح 
البخاری عند جمہور علماء الحدیث . مسع ان بعض المحدنین رجحوا صحیح 
مسسلم عسلی صحیح البخاری , کما نقله العلامة الحافظ ابن حجر العسعلانی 
شارح البخاری عن بعض علماء المغرب . 
بقل ا ستَ می آنی کسلیٰ الساہوری اف شال مامت ار ایا 
اصح من صحیح مسلم , ومثل ھذہ العبارة تدل عرفا علی أرجحیة صحیح 
مسلم عسلی صحیح البخاری وان لسم نکن نصا فی ذلک المقصد . 
وذکر صاحب فتح الملہم بعض وجوہ تفضیل صحیح مسلم عسلی صحیح 
البخاری فقال : ضمن ذلک کونە اسہل تناولا من حیث أُنه جعل لکل حسدیث 
موضوعا واحدا یلیق بہ ء وجمع فيه طرفا واورد اسسانیدہ المتعسدد والفاظہ 
المختلفة , فصار استخراج الحسدیت منه ومعرفة طرفه المختلفة سہلا بخلاف 
صحیح البخاری٠‏ وقال : ومن ذلک ترتیبه علی نسق بشعر بکمالمعرفتہ بدقائق 
ھنا العلم ووقوفه عسلی اسرارہ وسن ذلک اغناءہ فی ایراد الطرق وتحویل الاسانید 
بایجاز العبارة وحسن البیان . 


۸ 


وقال ابن حجر فی التہذیب : حصل لمسلم فی کتابہ حظ عظیمَ مفرط لم 
یحصل لاحد مثله ٠‏ بحیث ان بعض الناس کان یفضله عسلی صحیح محمد بن 
اسماعیل . وذلک لما اختص بە من جمع الطرق ووجسوہ البیان والمحافظة 
عسلىی اذاء الالفاظ کما ھی من غیر تقطیع ولا روایة بمعنی ؛ وقسد نسسج 
عسلی منواله خسلق کثیر من النیسابورہین فلم یبلغوا شأوہ . 
والغرض ان تحت صحیح مسلم رفیعمة منیعة صلی ای حال سواء 
کانت مساویة لدرجة صحیح البخاری او اقل منھا ٠‏ ولنعم ما قاله البعض فی 
المحاکمة : 
تنازع فوم فی البخ89اری وسلم 
لدی - قالرا ای ہذیسن یقدم 
سشت:. ‏ ےھ اق الخنازق: _>۔مکة 
کنا فاقٰ فی حسہن الصناعة ملم 
ولابدھنا من تنبيه ھام , وھو ان اسم الجامع فی اصطلاح المحدثین لابطلق 
عصلی صحبح مسلم کما يیطلف عصلی صحیح البخضاری وجسامع 
الترصذی وغیرهمسا من کتب الحدیث الجسوامع ٠‏ وڈلک لان الجامع فی 
اصطلاحہسم هو الکتاب الذی فیے القدر المعتدبہ من الاحادیث فی کل 
زان سی السراتات' الاب الال اتقیٰ.: 
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۸ - فتن . 
فبالنظر الی هذا الاصطلاح لیس صحیح مسلم جامعا , لان الاحادیت 
المرویة المتعلفة بتفسیر الفران الکریم فی صحیح مسلم قلیلة جدا لاتفی بالفدر 
المعتد بہ . فلا يیطلق عليه لفظ الجامع حسب الاصطلاح المعروف فی قن 
الحدیت ۔ 
نعم فسد اطلق عليه صاحب الفاموس امام اللفےة مجسد الدین الفیروز 
آبادی فی قصة روایته وضبطه عسلم الحدیت وخاصة لالفاء سماعہ صحبح مسلم 
عسلىی الامام ناصر الدین ابن جھبل ففال : 
قرأٹ .. بعسون _ ا جاسم _ سلم 
بجسوف_ ممصق الشام جوف الاسلام 
علی ناصر الین الامام ابسن جہبل 


بحضرۃة حضاظ مساھیسر اعلام 
وم بتوفیق الالاے وفضله 
قراءة ضبط فی لة أیام 


وھذ الاطلاق من ذلک الامام وان کان صحیحا لغة ولکن یخالف ما اصطلح 
عليه المحدثون ولامناقشة فی الاصطلاح . 
أما العنوان الشالث فعن فتح الملھم 

ان ھذا کتاب هام بتالیفه المحدث الکبیر العلامة الشیخ شبیر أاحمد 
العثمانی الدیوبندی رحمسة الله عليه . والکتاب وان کان فد صنف فی الماضی 
الغریب . وتحمل تکالیف طبعه ونشرہ صاحب السمو الملکی النواب عثمان 
عسلی خان ملک المملکة الاآصفیة حیدرآباد دکن الہند . وهد طبع الکتاب 
بصرف مسال کثیر ورونق وبہہاءیناسب ذلک الکتاب الجلیل . لکن شسرح 
صحیح مسلم ھذامع حدائقة سنے قد اغنی العلماء عصن شروح الحسدیث 
الفدیمة . واشتمل عسلی تحقیقانہا وخلاصة مہماتہا . ولذلک حصل لە 


“۷ 


مفسام رفیع وەبول ھام وصیت عظیم بین علماء الحدیث وطلابہ . بل فی أھل 
العلم کافتة کیغما کانوا وین ماکانوا ء وذلک لان الکتاب یجمع اتات العلوم 
وافلاذھا ‏ وانا اکتفی فی ھذہ المقالة من بیان حسال ھذا الشرح العظیم والسفر 
الکبیر بالافتباسات التالیة النلنة عسلی سبیل الائموڈج وبیان میزتہ بین سائر 
روح الحدیت والاسفار العلمیة . وھذا اکتفاء منی بقلیل فبس من شہب 
اضواء ہ وانوارہ وعدر أفل مما تظہر بہ حال محتویاته . واعتذر فی ھذا ہما 
فاله الساعر فی الفارسیة ۔ 
ھمی سرمسارم کہ ىائے ملخ را سوۓ بارگاہ سلیمان فرستم 
وخلاصة الامر ان کتاب فتح الملہم بشرح صحیح مسلم کانہ بحرلا ساحل 

له وانھ : 

لایدرک الواصف المطری خصائصه ‏ وان یکن سابقا فی کل ماوصفا 

وسروح الحدیت وان کانت کیرة , وفی کل عصر کتب علماء الامة 
المحدیون الکبار سروحا کىیرة جلیلة فی ھسذا الفن الشریف , ولکن شسأن 
فتح الملہم من بین تلک السروح وطریق بحمه وفحصه وبلوغه الی اقاصی کل 
مایتعلق پالحدیت المیحوب عنه مسن شرح الحدیت وایضاح مبنساہ وبعناہ , 
سندا؛ ومتنا ء وروایة ودرایة ‏ حرجا وتعد یلا ء وفی کل جہة من جہات البیان 
ہو الغالب والفائق علی الشروح القدیمة والحدیثة للحدیث ۰ وکأنہ کما قال 
الشاعر الاردوی المعروف اسد اللہ خان غالب معتزا بنفسه : 
هھین اور بھی دنامیسن سخنور بہت اچھر 
کپ غیسن ک:غالتب: کا ان اسداڑ پہتان اور 
واعول ایضا مانقله صاحب البدائع العلامة الکاسانی 
وانی وان اکثرت فيه مدائحی فاکٹر مما قلت ما انا تارک . 

وقد طبع من ھذا الکتات الجلیل ىلت مجلدات من اول الکتاب الی کتاب 

الرضاع . ولم بعدر للمؤلف الجلیل ان یکمل تآألیفه ولا طبعه . ولکن ھذا القدر 


۷ 


فی مہمات المباحت من الکتاب لکاف وشاف والعلیل منه لیس بعلیل ۔ 
قلیل منک یکفینی ولکن قلیلک لایقال لە قلیل 
لعل الاول کہ تتَسَية الکات فی عاؤ رفابة سلعانٌ:نرمسی 
قایاماپ‌ شسقل عم مل ستا سم ماقق صل العیت من 
المواعد والضوابط والاصول الموضوعة العفررۃ من بل اھل الضن . 
والمیاحت الاساسیة الفنية والتفصیلات والتشریحات وبیان مذاہب الفقہاء 
ودلائل کل منہا من الکتاب والسنة وآثار الصحابة وافکار فعہاء الامنة ٠‏ ولم 
یکمل تصنیف باھی الکتاب حتی انتعل الی جوار رحمسة اللہ تبارک وتعالی 
فی ھلەالمدینة مدینة بہاولفور قریبامن هلە الجامعة ۔الجامعة الاسلامیة بہاولبور 
فی کلزار محسل حین ماکان المغفورله ضیفا نازلا هہنا بدعوۃ النواب سر محمد 
صادق خان العباسی آخر امیر ولایتة بہاولبور , وکان وفاں صاحب فتح 
الملہم حدث فی بہاولبور ثم نفل جثمانه الی کراتشی . ودفن بہا : وفبر 
السید سلیمان الندوی رحمد اللہ وغبرہ مجاوران . فہذا قران السعدین بعد 
الوفات ۔ 
الاقتباسات الشضلشتة کمایسلی ‏ 
الاقتباس الأول 
عال صاحب فتح الملہم فی اول مقدمة الکتاب : ان علماء الحدیت 
جعلوا لفظ الحدیث ضد الفسدیم , وکانہم قابلوا بہذا اللفظ العران الکریم 
الذی هو کلام الله القدیم . فہڈا حدیت لانے کلام الانسسان . وھسو حسادت؛ 
وذلک کلام فدیم لانہ کلام الله تبسارک وتعالی . فسکلام اللہ القرآن الکریم 
قدیم وکلام الپٹر الحصسادب حادب وحدیث . فال ابن حجر : المراد 
بالحدیث فی عرف السرعمایضاف الی النبی صلی اللہ عليه وسلم وکانہ ارید 
٭ مغابلےة الفرآن لان فدیم . 
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ولکن صاحب فتح الملہم الذی أُلہم عسلم الحدیث ووفق لفہم معانيه 
ومبانیه ومافيه من الحسکم والاسرار - قال ان لفظ الحدیث عصندی مأخوذ 
مسن التحدیث بالنعمسة وکان الحدیث النبوی تکمیل عمل لما قساله تبارک 
وتعالی وأما بنعمسة ربک فحسدث ۔ وھذا متن ماقاله : 
والذی یظہر لہسذا ااعسبد الضعیف . وہ تعالی أعلم , ان اطلاق' لفظ 
الحسدیت عسلىی مایضاف الی النبی صلی اللہ عليه وسلم مقتبس من قوله 
تعالی واما پتعمتة ریک فحدب ۰ فسانه سبحانه وتعالی عصدد اولا فی سورۃ 
والضحی _ مننہ العظیمتة عسلی نبیه صلی اللہ عليه وسلم من آیواءہ بعسد یتمه٠‏ 
واغناء ہ بعد عیله . وھدایته بعد ماوجسدە ضالا. ای وجدہ غافلا عسن 
السرائع الٹی لانتتب العفول بدرکہا , کما فی فوله تعالی : ماکنت تدری ما 
الکتاب ولا الایمان ٠‏ فہداہ الی مناھجہا فی تضاعیف ما اوحی الہ اليه من 
الکتاب المبین ٠‏ وعلمه مالم یکن یعسلم . ہم رتب عسلىی ھذہ المنن الئلدة 
امورا بلنتة , ای النہی عسن فہر الیتیم . والنہی عن نہر السائل . والامر 
بتحدیث النعمة . والاغرب الی الذوق السلیم ان ھذا الترتیب بطریق اللف 
والنشر المشوس دون المرتب . کما زعم بعضہم . وحاصل المعنی انک کنت 
بٹیمسا وضالا وعائلا فآواک وهسداک واغناک . فمہما یکن من شسیئ فلا 
تنس نعمة الہ علیک فی ھذہ الئلات . واقتد بالله تعالی . فتعطف عصلیى الیتیم, 
وترحم عصسلی السائل فقد ذفت الیتم والفقر ء واما قوله تعالیٗ : وآما بنعسلة' 
ربک افحدث٠‏ فہو فی مقابلة فوله تعالی ۔ ووجدک ضالا فہدی ۔ ای حق 
ہذہ اللعمة الجسیمة التی ھی الہدایة ہمد الضلال وکان لیس ماسواھا فی 
ہا سد لی الا ان تعدت ہا عا اق قالی رام رتین لہم 
مانزل الیہم . وظاہر ان اقواله وافعالہ صلی ال عليه وسلم التی سیناھا 
احادیث انما جللہا سُرح وتبیین لمسا ھداہ اللہ تعالی وتحدیث وتنویه لما 
اھشے الف علیہ سی مترت الا نون الارغاہ راف اساا ٠‏ 


ك۷ 


الاقتباس الشؿ4انی 

ویشتمل عسلی ما أوردہ صاحب فتح الملہم فی بیان شرح الحدیث الذی 
خرجه مسلم م ان الامانة نزلت فی جذر قلوب الرجال ثم نزل القرآن فعلموا 
من القرآن وعلموا من السنة ٭ . 

وھذا السدرس القساء صاحب فتح الملہم فی جمع من طلاب الحدیث 
وغیرہم من الحاضرین فوق سقف دار الحدیث العظیسة بدار العلوم دیوبند - 
وکنت آنڈاک من طلبة دار الحدیث بدیوبند ۱۳۵۸ ھ٠‏ وکان صاحب فتح 
الملہم فی دارالعلوم الاسلامیے بضریة دابیل ( مدینة سسورت : بالہند ) 
وگان تازلا بدیویند موطتت الاصلى ومولا الجسسائی : ومتشاہ الروعائیَ 
العلمی . فدعاء شرکاء دورة الحدیت للخطاب والقاء درس یتعلق بشرح الحدیث 
ودرسے ہ وکان الموسم موسم الحر الشدید ( اظنےه من شہر یولیو ) وتقرر 
ان یکون الحصسفل عسلی سقف القاعة العظیمة لدار الحدیث الرفیمصة 
الواسَعة الْمتْعتة التی ھی بنا عسال ممٹاز بین ابتینة منظفة یی الہند 
حنیذاک . 

وبعسد الحمد والصلوۃ والقاء الخطبة المأئورۃ بلہجتہ الخاصۃ العلمیة 
الجلیلےة تلا الحدیث المار ذکرہ یہ ان الامانة نزلت - الحدیث ہ . 

وقبل الخوض فی لجة الخطاب قسال کالتوطئة والتمہید ان النسسة 
التی یزداد بھسا عسلم الرجل یزداد فیە الاحتیاط والحذر عن ۔الغلط فی 
مایقوله ء وذلک لان العلم الصحیح باعث عسلی خشیسة ال تبارک: وتعائی ؛ 
وانما یخشی الہ من عبادہ العلماء . 

. وقال ما للانسان وللعلم ء کما قاله ابن الجوزی رحمه اللہ : 
العلم ‏ لرحمن جل ‏ بلاله 
وسسواہ فی جہلاتنته یتغمضم 


ك۷ 


ما للتراب مع العلوم وانسا 
بنصی 'العطتم. اآتےا ‏ لایطم 
وأضاف قائلا ان الایمان نازل و داخل فی فطرة الکافر وطینته ایضا ٠‏ کما 

پدل عليه هذا الحدیث وغیرہ من النصوص الکثیرة ٠‏ ولکنہ محروم عن :علم 
الکتاب والسنة , وھذا أمر واضح ۰ نطق بە وأشار اليه ودل عليه القرآن والحدیث 

قال البیضاوی فی تفسیر قوله تبارک وتعالی : , الذین اشتروا الضلالة بالہدی, 

زآن الِجَداية كاك مر کرو مرا فی اس2 الکائ الاسشاقت رلکھ' اجار 
الضلالة کأتھا مبیع بدل الہدایة الفطریة الٹی ھی کالشمس التی کانت مع , 
وکان مجبولا علیہا لان البیع بیع المقایضة , فبالنظر الی ذلک الایمان الفطری 
الجبلی عند کل انسان من المسلم والکافر جعل المعتزلة العقل الانسانی بمنزلة 
الرسول فی قوله تعالی سپ وما کنا معذبین حتی نبعث رسولا ء . 

قال محب اللہ البہاری )۱١(‏ : وأولوہ ایضا بالعقل ۰ فانه ایضا رسول باطن 
یلزم عليه الایمان بمقتضی عقله الانسانی والا فیعذب بترکه لان عقله حجة عليه 
ایفام سک اق فارکا طغالی مرل آفقنل تج توم الھاظ متا 
المعنی فی الاردی فقال : 
ھم اسے اھل نظمر کو بوت حق کر لئے 
اگر رسول ه هوتا تو عقل کافی تھهھسی 

اأقول : وبعد ڈذلک شرح حدیت الامانة وألقی خطابا خاض بە لجج التحقیق 
العلمی العظیم تحیر منە الطلبة والعلماء السامعون ٠‏ فکان کأن الامام مسلم 
جالس علی الکرسی ویدرسنا حدیث الامانة ویلقی علینا مایتعلق بە من الشرح 
والبیان بدل ما کتبہ هو بنفسه فی فتح الملہم . وقال : قلت : فی الامانة اقوال ء 
ذکرھا المفسرون وشراح الحدیث . وعندی أُن المراد بالامانة ان شإء اللہ تعالی 
مایصح بە تکلیف الانسان بالایمان والایمانیات . وھی الصلاحیة الفطریة التی 
بہا بستعد العبد لقبول الطاعات والاحتراز عن المعاصی ,. وھذہ الامائنة المودعة 


۷۵ 


فی قلب بنی آدم بالنسبة الی الایمان الشرعی ۔منزلة تخوم الزروع وحبوب 
الاعان افمصلافقی گت الذخرش ران ا ات رايت تا کل انت 
النازل من السماء . فالارض الطیبة اذا أُصابہا ھذا الغیث یخرج نہاتّہا باذن 
ربا . والتی خبث لایخرج الانکدا . بل رہما تضیع التخم أیضا ٭ ۔(۱۴) 
الاقتباس الشسالث 

چو سو سے سر مہ وہک 
السلام ۔۔ فغطنی ۔. ان لفظ الغط اوضح تعئیل لماحصل من التماس بین الملک 
و یھو من النبی صلی ال عليه وسلم وذلک منل 
سریان اثر الکہرباء فی بدن الانسان . فیقول :)۱٤١(‏ 

م ویمکن ان یکون بغط الملک وعصرہ الشدید مدخل فی تخفیف مانقل 
ونسہیل ماصعب عليه صلی اللہ عليه وسلم حمسلہ بتاىیر معنوی لانعلم کنہه . 
وقد انفق لی فی المستضفی الکبیر فی حیدر آباد دکن ان مدیر الکہر ہائیے فد 
ادخل فی ہدنی قدرا کبیرا من الکہرباء . وامر رفیقی ان یمس شیٹا من بدنی 
بیدہ بلین ورفق , فمدیدہ الی یدی ء ومس اصبعی , فاذا نحسن قد رأینا کان 
لہاہا خسرج من اصہعی الی اصبعه واحس کل منا المه کالحرقة ء فقبض 
رفیقی یدہ ء ئم امرہ المدیر أن یبطش یدی دفعتة بشدة وضغط , ففعل فلم 
اجدأنا ولا ہسو شیٹا من اثر الکہرباء والمه . وقسال المسدبران بعسض 
الکہرباء فسد دخل حنیثذ مسن بدنک الی بدنہ , تم أمر شخصا آخسر ان 
مس ید رفیقی بیدہ بلین ورفق , ورفیقی آخذ بیدی بقسوۃ وشدة فحصل بین 
وبین رفیقی من الکیفیة التی قدکنا وجدناہا بینی وبینه ء نسم امسرہ ان 
بأخذہ اخذا عنیفا . فسزالت تلک الکیفیة فعجبنا وعجب الناظرون ٠‏ ولکنی 
ای230 مال لکفتااف دافم سا ا ان طامیل 
عليه السلام النبی صلی ال عليه وسلم مرارا وبلوغ الجہد منہ صلی اللہ عليه 
وسلم . فسانئه لایتبعد ان یکون لہذاالغط الندید ایضا دخل فی تسہیل ماشق 


۹ہ 


عليه صلی اللہ عسليه وسسلم من تحمله الوحی القرآنی وتلقی القول الثقیل 
من الملک وتیسیر مساکان یمتنع منہ قراءة ما مر بقراءتہ . وللہ سبحانه وتعالی 
اعلم بالصواب ٭ . 
ثناء العلماء عصسلی فتح الملھم 
وممسا أرید أن أأضیف الی ھذہ المقالة فھو بعض ماقاله بصسض العلماء 
الاجلاء فی شسان فتح الملہم بشرح صحیح مسسلم فی صورة 
تقاریظہم عسليه 
فمنہا ماقاله المحدث"الکبیر الامام العلامےة محمد انور شاہ الکشمیری 


ان علامة العصر شبیر أحمد العثمانی الذی هو محدث ومفسر ومتکلم قد 
توجہ الی صذہ الخدمة یعنی شرح صحیح مسسلم فصنف ھذا الکتاب 
الجلیل الذی ماکان یقدر صلی تصنیف مثله احسد حسب ما اعسلم . وقد 
کتب مسن الکتاب حص معتدة بہا . وهھےذا الشرح لانظیر لے بالنظسر الی 
خصوصیاته ومزایاہ ٠‏ والمتقدمون من اکاہر شراح الحدیث النبویبة عصلی 
صاحبہا الوف التحیة ماکانوا یستطیعون تصنیف مثل هذا الشرح , ( وبعسد 
ذلک عصدد بعض خصائص الکتاب فقسال :) 

(٦‏ قد شرح مشکلات الا حادیث الواردة فی بیان ذات اللہ تبسارک 
وتعالی وصفانہ الفعلیية وغیرها من الحقائق الغامضےة التی تعسر فہمہا 


سای الاق تار 
وموضوع . 


٣۳‏ آأفہم الضوامض بامثلة ونظائر تناسسب ذلک المقسام حسق 
المناسبة . 


3۷۸ 


)٤‏ نقل مذاہب المة الدین من الکتب المعشضرہ فی المذا مب 
الارہمنة . 

٥‏ خلم المذھب الحنفی فی کل مسئلے مختلف فبیہا بغاہة 
الانصاف والاحتیاط ۔ 

٦‏ ئنقل فی کل باب نکات الصوفیة الکرام والعرفاء العظام واسرارھم 
من فتوحات الشیخ الاکبر وحجسة اللہ البالغة وغیرھما ۔ 

- رفع شبہات اصحاب التعالیم الجدیدة الذین اضاعوا ! طمثنان 
فلوبہم بتقلید اورہا . 

۸( ہم الاحادبت المتعلقة بالباب من الکتب المختلفة فی مقام واحد 
بفدر الامکان ۔ 

۹ن جعع ووفق بین الاحادیث العتعارضة فی مابینہما ظاھرا وبڈل 
الجہد فی ذلک ۔ 

.٠‏ راجع النقول الی الاصول وفعل کل مایباسب فی ھذہ الخدسة 
الخطیرة . 

ہام صاحب التقریظ النانی فھو العلامة محمد زاھد الکوتری نزبل الفاھرة 
الذی قسال بغسد ماذھب بنسخة من فتح الملہم سرع صحیح سسلم الی 
مسنزله بالقاھرة الرسولان من جانب صاحب فتح الملہم احدھما العلامہۂ 
محمد یوسف البنوری والنانی سید احمد رضا الیجنوری تلمیذا صاحب فتح 
الملھم وطالمھا العلامة الکونری , وکتب بعد ذلک الی صاحب فتح الملہم 
مکتوبا طویلا . نصهہ کمایلی : 

الی حضرۃ العلامة المحدت الناقد الففیه البارع العالم الربانی فخضر 
المذھب النعمانی مولانا الشیخ شہیر أحمد العسمانی اطال الہ بقاء ہ فی صحسۃة 
وعافیة ‏ ووفقه لکل خیر ونفع بعلومہ المسلمین . 


مہ 


السلام علیکم ورحمة الله وہرکاته 
وبعمسد 

فقد کان من حسن حظی أن أُتعرف الی الأستاذین الجلیلین المنتدبین 
من قبل المجلس العلمی المؤقر لطبع کتب خاصة ہبمصر القاھرۃ ٠‏ فانسرح 
صسدری جدا مما علمت من حضراتہا من احوال اخواننا فی الہند فی سبیل 
رلکن ایی جا گا عللة ضا انشتتائن عَْرَاتہتا قىی دا الت رالاشن 
شرفا منزلی وقدما الی فتسح الملہم فی سرح صحیح مسلم من مؤلفانکم 
الزاخرۃ . فعظم سروری وابتہاجی ہذلک جدا ء وکلمسا درسته ازددت اعجابا 
بالکتاب - فانتم یا مولانا فخر الحنفیة فی ھذا العصر حفا , ابدیتم بسرح صحیح 
مسلمھذاعن عسلم غزیر وفضل فیاض فی ھسدۂ تام وسکینة کاملة فی 
کل أخذ ورد . کما هو شان ارباب القلوب من السلف الصالح . فأشکرکم 
باسے العلم علی عملکم النافع ھذا . کما اشکرکم عظیم شکر صلی ھدیتکم 
القیمة هسذہ . وادعو اللہ سبحانہ ان یؤفقکم لامثال اسسساله من التألیفضات 
النافعة فی خیر وعافیة . فالواجب عسلی ھسذا العساجسز ان یرتع فی حیاضه 
وتنویرا لقلبی . ونظرۃ عجلی فی الکتاب أظہرت لی عسن کنز مین ؛ وکسم 
کان سسروری عسظیما من تلک المقدمة النفیسه فی مصطلح الحسدیث فی 
الجمع وھذا التحقیق . وطریقتکم البدیعة فی شرح الکتاب مما یخضع لبالغ 
استقاقھا کبار اھل العلم سسلفا وخلفافماذایکون قول مثلی من 
الستطفلین عکلی العلم سسوی الاکبسار والاجلال ۔ 

اطال اللہ بقاءکم فی عافیة کاملة وصحة تامة . ونفع بعلومکم المسملین - 
وفی الختام اُرجو مولانا الدعاء لی بحسن الخاتمة . فی ۹ جمادی الژثانیة 


۸۸۹ہ۷٭ 


من الداعی المخلص محمد زاهد بن الحسن الکوثری 
خادم العلم بدار الخلافة العثمانیة سابقا 
المقیم بالمنزل ۸ بشارع العباسیة بمصر 
القاھرة ٠.‏ 
نم نشر حضرۃ العلامة الکوثری فی مجلة الاسلام المصریة بیانا طوبلا 
یتعلق یه بفتح الملہم مایلی : 
صحیح مسلم بنو ہہ القشیب وحلله المتملحة فی عداد المطبوعات الہندیة 
وقد صدر الی الن مجلدان ضخمسان . خمسه ونلالون سطرا ' ولو گان 
الفخیم صورة ومعنی حیث قد شفی وکفی من کل ناحیة , وقد ملا بالمعنی 
الصحیح ذلک الفضراغ الذی کنا اُشرنا اليه ٠‏ فیجد الباحث مقدمسة کبیرۃ فی 
أولہ مجمع ستات عسلم اصول الحدیث بتحقیق باھسر یصل آراء المحدین 
الِنقلةً غی هذا الصدر ہما قررہ علماء اصول الفقه صلی اختلاف المذاہھب غیر 
مقتصر صلی فریق دون فریق . 
فہذہ المقدمة البدیعة تکفی المطالع مثونة البحث فی مصادر لانہایة 
لہا . وبعد المقدمة البالغة مأۃ صفحة یلقی الباحث شرح مقدسمة صحبح 
ا سکال منہا اصلا . بل ابان مالہا وماعلیھا بکل انصاف . ثم شرح الاحادیث 
فی الابسواب بغسایة مسن الاتزان . فسلم یترک بحثا فقہیا من غیر تمحیصه 
بل سردأدلة المذاہب فی المسائل ۰ وفارن بینہا . وفوی القوی . ووھن الواھی 


۸۰ 


الابواب کلہا ١‏ بل وفاہ حقه من التحقیق والتوضیح فاستوفی ضط 
الاسمساء وشسرح الغریب والکلام عصلی الرجال وتحقیق مواضع اورد 
عسلیہا بصض ائمة ھذا الدان رجوھا من النقد من حیث الصناعة غیر 
مستسیخ اتخاذ قول من فال کل من اخرج لےە الشیخان فقد قفسز القنطرۃ 
ذریعنة للتقلید الاعمی ہ وکم رد فی سرحه ھذا صلی صخوف اھل الزیغء 
ولے نزاہة بالضغسة فی ردودہ عسلی المخالفین من اھل الفقه والحدیث , وکم 
انار من ننایا الاحادیت المسروحة فوائد شاردۃ وحقائق عالیة لاینتبه الیہا الا 
افذاذ الرجال وارباب القسلوب , ولا عجب ان 7 ھذا الشرح کما وصفناہ 
عند المطالع المنصف ومولفه ذلک الجہہذ الحجة الجامع لأشستات العسلوم 
محقق العصر المفسر المحدث الفقيه البارع النقاد الغواص مولانا شبیر أحمد 
العنمانی سیخ الحدیت بالجامعسة الاسلامیة فی دابھیل ٠‏ سورت ( بالہند ) 
ومدیر دار العلوم الدیوبندیہ ( ازھر الافطار الہندیة ) وصاحب المؤلفات 
المشہورۃ فی عسلوم الفسرآن والحسدیت والفقه والشرد عسلی المخالفین ٠‏ 
اطال اللہ بفساہ فی خیر وعافیة . ووفقه لاتمام طبع ھذا الشرح الئمین ہ ولتالیف 
کئیر من امثاله مما فيه سعادة الدارین . ونفع بعلومه المسلمین فی مشارق 
الارض ومغاربہا ؛ انە قریب مجیب . 
محمد زاهد الکوٹری 

والبحث الرابع ۱ 

وھو ذکر نبذة من حیاة صاحب فتح الملہم بشرح صحیح مسلم 

ان جامع ھذا الشرح العظیم ومؤلفہ هو العلامة الشیخ المحدٹ العفسر 
المتگلم الحاوی عسلی معقولات العلوم ومنقولاتھا واصول الشرع وفروعھا 
ومبادئہا وآلانہا العلامة سبیر أحمد العثمانی . أحسد قادة حرکة استقلال 
پاکستان وسیخ الاسلام فیھا بعد تاُسیسھا۔ 


ھ۸ 


ولد فی قریة ( دیوبند ) مدینےة صغیرۃ من مدن منطفة یوبی بالہند , التی 
فیہا مدرسےهة علمیة دینیة عظیمة وجحامعة اسلامبة کبیرة نٹسمی بدار العلوم 
دیو ٭ہد والتی تخرج منھا صاحب فتح الملھم وغیرہ من کبار العلماء الذدین 

کٹرھم اللہ تسالی لاعسلاء کلمتہ وترویج دینە واشاعة العلوم . 

ویوم ولادتہ یوم العاسوراء من سہر محرم الحرام تسِئنھ خمس َلَميِسَاء 
والعن من الھجرةۃ النبویة عصسلی صاحبہا آلاف التحیتےة . وتوفی بتاریخ 
٢‏ صفر ۱۳٦۹‏ ھ الموافق ٢١‏ من شہر دیسمبر ستنة ۹٢۱۹م‏ المیسلادیة 

قال استاذنا المغفورله الشیخ المفتی محمسد شفیع )۱٢(‏ أن مولانا شبیر 
أحمد العثمانی لمسا الف کتابہ فتح الملہم بشرح صحیح مسلم ذھب بمسودہ 
فی المسجد اللبسوی عند فبسر النبی صلی اللہ عليه وسلم . ووضع نسخة 
لان المظظوظطة ستلی راسدوفلت اوران ھا :اه ٹیارک رشتالی رقال - 
یا الہی ألفت ھذا الکتاب ولستت اُستطیع طبعے واساعته کما ینبغی . فتقبل 
سی ڑا الشل روآ طعد رافاایہ شرق اقال بر ای تل قی علگ 

ولما رجع من الحجاز دعاہ النواب عمان صلی خان امیر ولاہےة حبیدر 
آباد دکن لزیارتہ وللتسرف بلقساء ۰ہ ولمسا لفيه وذاکر معه حسب ماکان برید 
الامیر جری ذکر طبع الکتاب و أُراہ نسخته المخطوطة ففال الامیر رحمه اللہ 
نحن نطبع ھذا الکتاب باحسن طبع ان ساء الہ بصسرف المال من الخزانة 
العامسرة لامارة حیدر آباد دکن 7 وفعل کما قال ۰ وطبع الکتاب ونشرہ ۰ جزاہ 
اللہ خیر الجزاء عسلی ھذه الخدمة الدینیة العظیمة وغیرھما من خدمات 
الدین وعسلی حبه للعلماء الصالحین وعنایته بالمعاھد العلمیة الدینیة داخل 
الہند وخارجھا ٠‏ وخاصة فی الحرمین الشریفین ودار العلوم دیوبند لانە کان 
یلفق اموالا کنیرۃ فی سبیل الخیر بالعموم وفی المواقع المار ذکرھا الآن 


بالقفعرضی ‏ رگات للاة السا راب ح٦ي<م‏ طکی ب تس اجراۃ 


7 ۳۲م 


ناف 


علی القول الحق واظھار کلمة اللہ أُمام أمیر حیدر آباد - 

ذلکم هو العلامة الجلیل شبیر أحمد عثمانی , مؤلف کتاب فتح الملھم 
فی شرح صحیح مسلم . توفی العلامة العنمانی فی شھر صفر عام ۱۳٦۹‏ ھ 
الموافق دیسمبر ۱۹١۹‏ م , وہو اذ ذاک ابن اثلان وستین سة ٠‏ و وقعت 
حادشة وفاته بسدینےة بھاولیور حیث دعی للاسراف عسلی اصلاح مناھج 
الجامعنة العباسیة ( الجامعة الاسلامیسة الاآن ) فی بھاولمور. ولکن جاءتہ 
المنیة وھو مشتغل فی خدم العلوم الاسلامیة . سم نقل جمانہ الی کراتشی 
حیث دفن فی رحاب الکلیة الاسلامیة التی آضرف عسلی تاُسیسھا و بنادھا فی 


ى‌ ۔ و ْ . ٢ع‏ ]٭ 
حیاته - رحمهہ اللہ رحمهہ واسعة ونغمدہ فی جنان رحمتھ وغفرانه . 


اشراے 


۹۹ ۰۹١ فتح الملھم, مجلد اول . ص‎ )١( 

٢ فنتح الملھم :اص‎  )٢( 

.)۴٣(‏ حجہ. ال البالشےة ,. المجلد الاول. المبحث السادس 

)ا( انظر فتح الملھم ٠‏ ج ١‏ ص ٠١١‏ 

٠۰١ فتح الملھم ۔ ج ١ء ص‎ ٠ حجۂ ال البالغة‎ )٥( 

(٦ا۔‏ فتح الملھم ج١‏ ص ٠۰١‏ 

(۷)_ الہیت لحافظ الشیرازی 

٠۰۱ ص‎ ١ فتح الملھم. ج‎  )۸( 

(۹) ہوآأحدابناہ الامسام بن عبدالرحیم المعروف ہو لی اللہ الدہسلوی مسؤلف حجے. الہ 
البالفة , وکان الشیخ عبدالمسزیز خلیفة والدہ الجلیل فی ریساسة المسدرسة الرحیمیة 
واسندت الیےە کذلک رباسة العلم والفتوی بعد أبيه . ولے مؤلفات جلیلة فی علوم التفسیر 
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1( 
کلمة العدد 


ان عالمنا المعاصر عالےم التکتشلات والمعارک ہ فانه عالم 
نٹری فیه تکتل القوی والنظریات ٠‏ وکل کستلة فی معرکة عنیفة 
جصر حسعات اجری۔ رتا انی شل :الب گلہائی سر 
من أمرھا ء لاتعرف مصیرھا ولا تعلم ماھی مستقبلہا فی هذا المعترک 
الشدید , ولا یستطیع أحد ان یتنبا ہما أُن تخرج الانسانیة من ھذہ 
الَسمة تاس2 ار وتی با الطات' آلی :الہلاک رالتاز: 

والمخرج الوحسید من هذا المأزق هو الرجوع الی مبداً التسامح 
الاسلامی.فما دامت البشریة راغبة عن ھذا المبداً وعصرضة عن 
اختبارہ والعمل بە لا تستطیع أن تخرج من ھذا الضیق المخنق . 

أن المبدأً الذ ھبی الذی وضعه القرآن فی عالم التسامح هو ما رددہ 
القرآن الکریم و صارح بە فی مواضع عدیدۃ . فاحیانا یصسلن عصسلی 
لسان المؤمنین”لنا اعمالنا ولکم اعمسالسکم لاحجة بینسنا وبینکم؛. 
وتارہ یقول علی لسسان النبی صلی الہ عليه وسلم : لکم دینکم ولی 
دین . ویقول : وان کذبوک فقل لی عملی ولکم عملکم انتم بریئون 
ضا ال واتا کی ما مسلون: واخزی ٹراہ یامر المعظلمینبالکف 


عن النیل من الالھة الباطلة فیقول,ولا تسبوا الذین یدعون من دون 
اللہ فیسسہوا اللہ عدوا بغیر عسلم:“۔ 

ان لمبدأً التسامح دورا کبیرا وأھمیة بالغة فی سبیل الدعوۃ الی الله 
وانجاح مہمة التبلیغ ‏ ویلقی القرآن الِکٗریم ضوءا وافیا علی ھذہ 
الحکمة البالغة . فقد جاء فی کتاب اللہ عزوجل : وقل لعبادی یقولوا 
التی ھی أحسن ان الشیطان یئزغ بینہم . فان القول الحسن والموعظة 
الحسنة لا تورث الضغن ولا تؤدی الی العداء والا فان القول الخشن 
رَالمَرَعَظة الفَلي لا قررت آَو ات جا رلا دی الا الی التسای 
وھذا ما اشار اليه القرآن الکریم بقوله : ان الشیطان ینزغ بینہم . 

من ذا الذی لابعسلم أُن المہتدی ہو من بعبد الہ وآمن بە 
وبرسوله وعمل الصالحات . والضال ہو من کفسر بالہ وبرسوله ولسم 
یعمل الصالحات . ومن ذا الذی لایعلم أن جزاء المھتدی هو النجاح 
والفلاح الأآخروی بالدخول فی الجنات العلی . وعقاب الضال ہو 
الخیہة و الفشل ودخول نار جہنسم . ولکن الہ تبارک وتعالی لابصارح 
مرا ہت العتالق اذارعد الکلام آئی غیر امن“ بل بشر 
الی المبادی العامة والقواعد الرئیسیة للجزاء والعقاب . فیقول : قل من 
یرزقکم من السماء والأرض قل ال وانا وایاکم لعلی هدی أو فی ضلال 

یکون الکلام احیانا حقا وصدقا من الناحیة الحقیقیة و واقع الأمر ؛ 
ولکن لاینبغی المجاھرة بە من ناحیة مصلحة التبلیغ والدعوۃ . فاذا قام 
الداعیة ونادی علی رؤوس الأشہاد ان مخاطبيه جہال وضلال ولیس 


۷ 


لہم مصسیر الا النار فہذا لایؤدی الی اقناعہم بصدق الدعوۃ بل بنشأً 
واستشہادا لیستدل بە کل من ألقی السےع وهو شہید فلا بد ان یصل 
آلوی مین المست 
*٭ +٭ *٭َ 

وقد بلغ القرآن قمتہ فی العمل بمبداً التسامح . فیأمر نبيە عليه 
السلام ان بیخبر مخاطبیه الکفار : لان سفٗالون عما اجرمنا ولا نسٹل 
ا 'تسلون۔ فاسلد الاخرام واطاف الجریمة لی السَلمین 
علی سہیل الافتراض والتقدیر . ولکن لم پسند الاجرام الی المجرمین 
بل أأضاف الیہم العمل فقط . 

ان النسامح لایسی: انکاز العتی والافرار بالباطل.:: آو رفظ 
القشق کی الات ملس اف اح لد الس اه ئی ات الفق و 
مجاملة الباطل فی صراعه مع الحق . بل التسامح هو المجسادلة 
بالتی ھی أُحسن ہ وتدخل فیه الدعوة الی سبیل الاسلام بالحکمة 
والموعظة الحسنة . 

ان من الدعاۃ من لایرضی الا بکلام فظ عنیف ہ ولا یعجبه الا ان 
بخاط شی المس کی اراس اہ را نک ان من 
الحکمة أحیانا عدم المصارحة بالحق کله فی المراحل الابتندائیة من 
الدعوۃ ء بل لاہد مه من التدرج , فسان من الناس من اذا أُخبر الحق 
کله عبس وتولی وأعرض عن قبوله . ولکن اذا عامله الداعی معاملة 
'حکیمة وجاءہ بجزء من الحق وبناحیة من الرسالة ء فاذا قبله وآمن به , 


۸ 
ُناء بجزہ آخر وبناحیة أخری حتی یتدرج بە الی القبول بالحق کلە . 
آمن بالحق کله ودخل فی دین اللہ کلە . 
فھذہ ھی بعض الجوانب من 71 التسامح الاسلامی : ولانستطیع 


البشریة أن تخرج من المأزق التی وقعت' فیے الا بالرجوع الی 
التسامح الذی نادی بە القرآن الکریم . ولاملجاً من اللہ الا اليه . 
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لیس من الضروری ان تتفق ادارة المجمع مع جمیع 


الاراء والبحوت التی ینشرھا الکتاب فی هذہ المجلة 





الاجتھاد فی الاسلام 
من خلال قواعدہ الأصولیة العلمیة و مقاصد الشریعة الاسلامیة 


۵د. محمد معروف الدوالیبی 


, مکان الاجتہاد فی الاسلام وفی الشرائع الوضعیة ٭ 
ان الاجتہاد ہو المصدر الرابع من مصادر الشریعة الاسلامیة 
بعسداپ۔ الکتاب ب و, السنة یو الاجماع ‏ کما ہو معروف . ویعبر 
عنه ایضا باسم القیاس وب العقل ۔ او , الرای ہ باعتبار ان کلا 
من ہذہ الئلائة ماو الا أداۃ من أدوات الاجتہاد . 
۱( اذا کان گولد زیہر ( ۶ نفةاہ6) المستشرق الالمانی الکبیر 
قد اعجب کل الاعجاب من کون بر الاجماع ہ الاجتہادی أأصلا من 
اُصول الشریعة الاسلامیة ومصادرھا , وعبر عنه فقال : ., انه ینبوع القوة 
التی تجعل الاسلام یتحرک ویتقدم بکل حریة ء )١(‏ فانہ یجد بلاشسک 
فی المصدر الرابع وھو الاجتہاد : أنہ ,, العقل الساہر علی نمو الشریعة 
وازدھارھا ء والذی یطرد العسقم من قواعدھا ونہمة الجمود فی 
طبیعتہا . - وذلک لما کان للاجتہاد علی اختلاف مذاہبه فی الشریعة 
الاسلامیة . 
من رصید علمی جبار لائیل لە فی تاریخ ضکرۃ الحق 
ومحتویات مکتباتہ العلمیة العالمیة . 


- ومن آراء فقہیة مصلحیة سامیة لاعہد للامٔم الحیة بمٹلہا 
فی تاریخ الانسانیة . 
ومن مذاہب تتحکم فیہا أولا وآخرا قواعد العلم والمصلحة 
الزمنیة الشرعیة ضمن مبادی الحق والعدل والانصاف , من غیر 
تمییز فیہسا مابین انسان وانسان ء ممہما اختلفت الاجناس 
والاعراق والادیان . 
وذلک کلە مما قد تفرد بە ., الاجتہاد الاسلامی ہہ وجعل الشریعة 
الاَلامة' سسجت درا ءوقی گل الاخوال: للحاجَاتث: الاثتائة 
المتطورة مع الازمان . 
۳ بھنذا ولا تستبین أھمیة ۔ الاجتہاد ۔ فی الاسلام ٠‏ واعتبارہ 
مصدرا اُساسیا من مصادر الشریعة الاسلامیة . وتفوقہا بە علی غیرھا 
من الشرائع وخاصة الشرائع الوضعیة القدیمة والحدیئة المتطورة - الا 
باستعراض وجیز جدا لموقف ھذہ الشرائع من ں الاجتہادے . 
)٤‏ أآمام الاجتہاد ہ عند الرومان فلم یکن معروفا فی العہد 
المسلکی بل کانت الشریعة سرا من أسرارا الکہنة ورجال الدین ء ولم 
یصبح مصدرا من مصادر الحقوق الا فی حقبة صغیرة من الزمن ہ وذلک 
فی عہد الجمہوریة الذی نشأً بعد انہیار النظام الملکی . ولکن عہد 
الامبراطوریة لم یلیث ان حل محل العہد الجمہوری . وأخذ القیاصرة 
فیه بتضییق نطاق الاجتہاد شیٹا فشیئا الی ان حصروہ بانفسہم . 
وقضوا بذڈلک عليه نہائیا ء ولم یبق منه وخاصة منذ تقنین جوستنیان الا 
ما کان من باب ہہ الشرح للنص القانونی والحمل عليه ء مما قد أُصبح 
اساسا جرت عليه ۔ الطریقة التقلیدیة ۔ فی الحقوق الحدیثة فی القرن 


0٢ 


الىاسع عشر . 
٥‏ غیر ان علماء الحقوق الحدیثة قد أُخذوا فی مطلع القسرن 
العشرین یشعرون بفساد ہہ الطریقة التقلیدیة ہ التی درج علیہا علماء 
القانون حتی أُواخر العصر التاسع عشر , والتی کانوا یعتبرون بموجبہا 
بء الحقوق المکتوبة ہ ای القوانین . ھی وحدھا المصدر الاول للکشف 
عن کل حسکم حقوقی ضروری لحاجات الحیاۃ الاجتماعیة . وھکذا 
فقد قال أصحاب ۔, الطریقة التقلیدیة ‏ حول مدوَنة نابلیون وما تبعہا 
من القوانین : یر ان التشریع الرسمی یکفینا وحدہ للکشف عن جمیع 
الاحکام الحقوقیة الضروریة لحاجات الحیاۃ الاجتماعیة ہ )١(‏ وکان من 
ابطال هذہ الطریقة التقلیدیة عمید کلیة الحقوق فی باریس الاستاذ 
بلوندو (810000). حیث صرح فی مذکراتہ الی مجمع العلوم الاخلاقیة 
والسیاسیة سنة ۱۸١١‏ م بأن المصدر الوحید فی الوقت الحاضر 
للاحکام الحقوقیة انما هو القانون .)٢(‏ 
٦‏ فۂلذلک فہنالک الیوم اجماع علی ان ., القوانین ؛ او 
مایسمونہ باسم بر الحقوق المکتوبة ‏ ھی وحدھا المصدر الأول 
والآخسر للکشف عن کل حسکم حقوقی ضروری لحاجات الامة 
الاجتماعیة . وبناء علی ھذا ء فقد اقصی من مصادر الحسکم ماسموہ 
باسم ۔ المصادر غیر الصحیحة ء ہ وقد عدّوا فی مقدمتہا ۔ الاجتہاد ‏ 
وس العَدَالَ کر الممََاعة ا فامة7) 

ونری من کل ماتقدم انە لیس فی ھذہ الشرائع قدیمہا وحدیئہا ء 
من اجتہاد غیر نوع منه ء وھو ہر تفسیر القانون ہ أُو مایعبر عنہ بکلمة : 
انتر بریتاسیون ۵٭ا ہ:ء +18 وحرم علی المفسرین کل اجتہاد 


"۲٢ 


بتجاوز حدود ,, التفسیر للقانون ۰ وھذا ماجعل من هھذہ الشرائع 
شرائع زمنیة غیر قابلة للاستمرار: وعرضة للتغییر والتبدیل فی اصولہا 
علی الدوام ۔ 


("۷ 


آنا الِقریمة الانلامیةافانم الاجتہادہ قیہا بت 

قد اعتبر أُولا من جملة مصادر الشریعة یہ الصحیحة ٭ الی جانب 
نصوص القرآن الکریم و الاحکام النبویة ء وذلک کلما سکتت 
فوع نت السسسری ناو نہ 

کما انە تانیا لم یقتصر بر الاجتہادے علی ہر تفسیر النصوص ٭ 
فقط فی حالة غموضہا . بل عمل عمله الصحیح أیضا فی حالة 
وٹالٹا فقد ابدع المجتہدون فی بر الاجتہاد ہ ومیزوا فی الجملة 
ما بین ثلائة اُنواع منه ٠‏ ووضعوا بکل نوع ., قسواعدہ العلمیة 
الَطقَيةت لسَيزڑا ہا ما بے الآزآہ الت لن ولا تافو 
,, الاھواء المرفوضة ہ عسلما وقضاء , کما سنشیر اليه فیما بعد 
وھذا مما قد عجز عنه الفقه الوضعی الحدیث رغما عن محاولاتہ 
المتکررة لوضع قواعد للتفسیر والاجتہاد مما قد عجزوا عله 
حتی الیوم کما سنراہ ایضا فیما بعد . 

وفوق ذلک فقد رفعت الشریعة الاسلامیة من , مسکان 
الاجتہاد ہ۔ فی القبول والاعتبار , وحضت عليه بکل فوۃ فقالت: 
ء للمجتہد أجران اذا اصاب وأجر اذا اأخطاً ء وفی ھذا منتہی 
التقدیس لحریة الرأی والاجتہاد کمصدر صحیح للشریعة ٠‏ فی 
الوقت الذی حرمت الشرائع الوضعیة القدیمة والحدیثة ان یکون 


۳ 


الا تاد مشترا ئن مقامماہ 

ُنواع الاجتہاد وقواعدہ الاسلامیة : 

۸ من المعلوم ان التشریع ولید الحاجة . ومقیس علیہا . فما قام 
تشریع فی أمة ولا نشر فیہا قانون , الا وقد قام فی البلاد قبلہا حاجة 
تدعو الیہما فیأتی التشریع عندثئذ وبصاغ القانون علی قدر تلک 
الَغَاعتةٴ, 

غیر ان ۔, الحاجة الداعیة ء نفسہا قد یطرأً علیہا بعض الطوارئ 

مابین عشیة وضحاھا فتتنوع وقائعہا . وتختلف فیہا الملاحظات مابین 
واقعة وأخری بصورة یصبح معہا النص القانونی ۔ المصوغ من قبل 
علی قدر الحاجة - ہ, مبہما ہ بالنسبة لما وقع فیما بعد من انواع فی 
تلک الحَاعة ن اوے غں واق ا ولا قاق السیةا تا جة مس 
٭ملاحظات ٭ فی تلک الوقائع الجدیدۃ . 

۹ وان الامم فی القدیم والحدیث ما استطاعت ۰ ولن تستطیع 
النجاۃ فی شرائعہا وقوانینہا من ہاتین الحالتین : بر الابہام ء فی 
النصوص . أو, عسدم الکفایة فیہا ہ بالنسبة لما سیجڈ من وقائع . 
ولقد جاء فی الموسوعة الفرنسیة الکبری للعلوم والداب والفنون :)١(‏ 
ان القوانین التی تضع الاحکام العسامة لانستطیع فی الحقیقة ان 
تتصور جمیع الفرضیات الخضاصة قبل وقوعہا ٠‏ وان القوانین قد 
تکون : 

ے اآحیانا ساکتة تجاہ ھذہ الفرضیات . 

زاسانا لاشار 3ا الہ سر رو غن کافنة 

ہے ےواعیاتا قد یکون اللفن غابطا آوعیہنا: 


٤ 


ویجب فی جمیع ھذہ الاحوال ان یجبر النقص بالبیىان 
والئقسشی اض جن 
٠‏ شم تتابع الموسوعة الفرنسیة وتقول : ., ان قواعد البیان 
والتفسیر ترتبط بالفلسفة اکثر منہا بالحقوٴق الخاصة . وعندما ارید 
وضع القانون المدنی الفرنسی کان من المنتظر فی بادی الأمر ان تجمع 
صذہ الق-واعد فی فصل فی مطلع القانون . غیر ان ھذا الفصل قد 
حذ ف من القانون لدی وضع صیغفته النہائیة ے . 

ئم تابعت المسوسوعة الفرنسیة فقالت : ., وھذا ماجعل القاضی 
یفسر القانون حسین الاقتضاء تبعا لمواہبه المسلکیة تحت مراقبة 
محکمة الئعییزہ ,..... تم لیم قلبت العَوسوغة آن اعَلنث مخاوفہا 
من ھذا التفسیر الذی یقوم بہ القضاۃ - ہما فیہسم قضاۃ محسکمة 
التمییز - دون أُن یعتمدوا فیيه علی قاعدة ء أُو ان یقیسوہ بمعیار ء فقالت: 
ى ومن ھنا یفہم کم ھی خطرۃ ھذہ السلطة من التفسیر ء ولذلک کان 
الفقہاء الرومان یقولون : ., ان أحسن القوانین هو القانون الذی یترک 
أقل مایمکن من الحریة لأھواء القضاۃ ۔ . 

۱) غفاذا کان وضع النصوص الاصلیة أُولا فی الشریعة الاسلامیة 
من کتاب وسنة . تجاہ ھذہ الحاجات الانسانیة المتجددة وغیر 
المتناهیة ؟ 

م ماذا کان وضع رجال الفقه فی الاسلام أسام ھذه الضرورة 
الملحة علی وجوب الاخذ بالاجتہاد . وامام تلک الاخطار المحدقة 
بالغضاة والمجتہدین ؟ 

ھنا تتجلی : 


"٥ 


أولا ‏ معجزۃ ۔ النصوص القرآئیة التشریعیة ۔ ونسوجیہانہا 
ال نات فی لگا 

انان ”قاع الس الَوَة سی الپانے فرعاء و اۃاضاآ 
وتطبیقا ۔ 

الا : ایجاب النصوص القرآنیة علینا اتخاذ م المسلک النبوی ہ 
لنگالنال) الواساا ا ماس تھ ضس تا 
ومن تی ات رھ مت رالک:الاشہاہ المائون بت 
والمجور عليه . بعیدا عن الجہل بالشریعة أو الاہواء المعطلة 
لہا . 

رابعا: عبقریة رجال الفکر الاسلامی والفقہ فیہ بوضع ہ, القواعصد 
العلمیة ہ التی اتخذت معاییر مسبقة توزن بہا آراء المجتہدین ؛ 
وتدفع أأخطار المتطفلین . وتحد من أھواء القضاۃ ء مما قد 
عجزت عن الوصول اليه عباقرة رجال الشرائع القدیمة والحدیئة 
الیوم کما اشرنا الیہا . 

)٦۲‏ أآمائ المعجزة القرآنیة ء فی النصوص التشریعیة الاسلامیة 

رقی اترجہاتہا ند کانت فی کَنَايد تد امرس الخالشدک ری 

ایجازھا ٠‏ وشمسولہسا علی تَلَتہا . حستی قال فیہا الغزالی وغیرہ 

انہا لم تتجاوز خمسہسمثة آیة من اصل آیات القرآن البالغة ( )٦٣٤٤‏ 

بل ردّھا بعضہم الی مائة وخمسین آیة ٦١‏ . ولذلک کان أکثر ماورد 

فی القرآن من أحکام انما هو أحکام کلیة ء وقواعد عسامة کما جاھر 

بذلک الامام الشاطبی فی ,, الموافقات ہ ۰۸۸ وذلک کلە مما لایقبل 

التبدیل ولا التغییر عسلما وعقلا ء ولا یجوز المساس بە عملا بقواعد 


"٦ 


الع تاقوا مسامی برا غافاغی الاضاۃ رھت 'الاضادغل 
فی الاجتہاد ہ ومما یمکن اجمالہ أیضا وردّہ الی آیتین فقط من قوله 
تعالی : م ان اللہ یأمر بالعدل والاحسان ۰ وایتاء ذی القربی؛ وینہی 
عن الفحشاء والمنکر والبغی ٠‏ یعظکم لعلکم تذکرون . وأوفوا بعھراللہ 
اذا عاھدتم ؛ ولا تنقضوا الایمان بعد توکیدھا ء وقد جعلتم الہ عليکم 
کفیلا ء ان اللہ یعسلم ماتفعلون ۔ ( النحل : ۹۰ ۹۱). 

 )۳‏ وان ھذا .. الطابع الکلی العام لّیات الاحکام هو الذی 
جصل القرآن فی کثیر من آیاتہ محتاجا الی بیان النبی عليه الصلاۃ 
والسلام ورأیه . وقد قال اللہ تعالی فی ذلک لنبیے : ٭ وانزلنا الیک 
الذکر لتبین للناس ما نزّل الیہم ولعلہم یتفکرون ہ ( النحل : ٤٤‏ ) . 
وقال أیضا : ۔ انا انزلنا الیک الکتاب بالحق لتحکم بین الناس ہما 
آراک الپ (:الضاء٤۹۰)‏ ورلہٰذا جاءت السنة الَبویة ال یجاب 
القرآن وفیہا بسط لمختصرہ . وتفصیل لمجمله وبیان لمشکله (۸. 
)٤‏ ہھنا وان ذلک البیان والرأی النبویین انمسا کانا للمسلمین 
مدرسة لہم فیہا یتعلمون . وبہداھا ۔ یتفکرون ٭ہ کیف یصنعون . 
وذلک فی کل مایجدّ لہم من وقائع لیس فیہا کتاب ولا ستتة ء کسا 
اأشار الی ذلک النص القرآنی الاول حین قال : ب لتبین للناس مانرّل 
الیہم ۔ ثم تابع قاثلا : , ولعلہم یتفسکرون ۰ , أأی یعملون بالاجتہاد 
بیانا لشریعة الہ حینما لایکون ھناک نص فیما یریدون . وان الاذن 
بالاجتہاد , بل الامر بہ حینذاک . مجمع عليه لدی کافة المذاھب 
الاسلامیة ء ومشجّع عليه . ومأجور بە . لامحرّم علیہم کما جاھرت بە 
الشرائع الوضعیة . 


۳ 


٥‏ ھہنا لم یلبث رجال الفکر الاسلامی من عسلماء الشریعة ان 
لبٌوا نداء القرآن وعرفوا بأذن من القرآن نفسہ کیف یفکرون ویجتہدون. 
فی کل جسدید مما لانص فیہ من کتاب أو ستة به یحسکمون .. 
ھذا وقد ادرکوا بسرعة . مثل غیرهم الیوم من رجال القانون . خطر کل 
تفسیر واجتہاد ان لم یکن ھنالک ,, قواعد علمیة یخضعون الیہا ء 
وموازین یعتمدون علیہا ء دعما للحق . وحدا للاھواء ہ ... ولکنہم 
وبفضل الطابع الکلی العسام لابات الاحسکام فی القرآن . وما 
انتزعوا منہسا من روح للشریعة بہا یہتدون ء وقسالوا فیہسا : اینما 
کانت المصلحة فثم شرع اللہ ٠‏ وان لم ینزل بہا الوحی ولا قال بہا 
الرسول .. . وکذلک بفضل البیسسان والسلوک النبوی فبیه وما 
انتزعسوا منە من قبس بە یسستنیرون ہ لم تلبث عبقریة رجال الفقه 
الالامی ان برزت حیث غاطت غیقریة الاخرین من رجال القانون ؛ 
وان اُقاموا عندئذ قواعدھم فی الاجتہاد ء ومحصوها تمحیصا ٠‏ وبنوھا 
علی أُصول اجمعوا علیہا تقریبا اجماعا ء حتی أُصبحت عنارھم اذا 
نظروا ء ومعیارہم اذا وزنوایء وجمعوا کل ذلک فی علم ابتکروہ ابتکارا 
من غیر سابق لە ء وسموہ بحق : ۔ عسلم أصول الفقه ۔ وان شثت فقل 
علم أصول الحقوق ہ . ۱ 
٦‏ وکانت العبقریة لدیہم انہم . فی مجمل القضایا التی تعرض 
عسلیہم مما لیس فیہ نص من کتاب أو سےة , قد اسستطاعوا بسرعة 
ان یردوا أُبحاثہم فیه الئ قسمین أساسیین ھما : 
أولا' ‏ قسم یتعلق ۔۔ بتحدید معنی النص المتعلق فیه البحث × من 
النصوص القرآنیة ء أو النبویة ء وذلک من اُجل معرفة ما اذا کان 


ثانیا 


۸ 


ھذا النص فی استطاعته أُن:یتناول فی حسکمہ تلک القضیة 
الحدیثة المعروضة . وھذا هو الفرع الاول من الاجتہاد الذی 
مض تاقات الس ارح التطفباد الا +7 

قسم آخر یتعلق ہ, باستنباط العلل المناسیة ٭ ء وبتحدید روح 
الشریعة مما بستنبط من روح الاحکام المنصوص علیہا . 
ویقدمون لنا فی ذلک مبدءا من مبادی العدل . واصلا من اصول 
التشریع یساعدنا عصسلی حسل القضایا الجدیدة المعروضة والتی 
لیس فیہا نص خاص . وان ھذہ القسم الثانی من الاجتہاد اما 
ان یکون : 

اٗ) عن طریق ۔, الحمل علی النصوص ہ القرآنیة والنبہویة 
بطریقة ہ القیاس ہ ویمکن ان نطلق عليه اسم : بر الاجتہاد 
العاسی 

پ) آرغعن طریقت الرایٰ: الامصلاعی ۔ وففا لمدا 
المصلحة الشرعیة المطلقة ‏ ویمکن ان نطلق عليه عندئذ اسم 


دالاجتہاد الاستصلاحی ۰(_ں- 
وتبعا لہذہ الانواع الثلائة بتفصیلہا , فقد أُبدع العلماء فی وضع 


القواعد العلعیة لکل نوع منہا . مما سنشیر الیہا فیمایلی بکل ایجازہ 


(۳ 


ما النوع الأول من القواعد فہسو ذلک القسم المتعلق 


٭بقواعد البیان للنصوص ۔ ٠.‏ وھو قاصصر علی مباحث الالفاظ البالغة 
ستة عشر مبحثا ء وفی مقدمتہا مبحثا ., الخاص والعام ہ من النص ء 
بالاضسافة الی أُربعة مباحث تتعلق ٍ بمعانی الالفاظ ۔ ومنہا : 
*المعنی الموقوف عليه بالعبارۃ ء والمعنی الموقوف عليه بالاشارة ‏ مما 


۹ 


قد ابدع العلماء فی قواعدھا علی اختلاف مذاهبہم کقول بعضہم : 
النص الخاص حجة قطعیة : والنص العام حجة ظنفة . 
 )۸‏ وآأما النوع الثانی من القواعد فہو ذلک القسم الخاص 
بقواعد الحمل ۔ علی النصوص عن طریق ۔ القیاس ٭ . أوما نیہ 
باسم . الاجتہاد القیاسی ٭ , وذلک کقولہم بالاجماع : ب ان القیاس 
علی النص والحمل عليه هو الحاق أمسر بآخر فی الحکم الشرعی 
لاتحاد بینہما فی العلق پ . وقولہم : م ان القیاس یعتمد علی علق 
منصوص علیہا فی النصوص الشرعیة حجة عند الجمیع  ٠‏ وقولہم , 
ان القیاس النصی یعتمد علی علة غیر منصوص علیہا هو حجة فقط 
عند مثبتی القیاس ہ وأما نفاۃ القیاس فقد ذھبوا الی أنه لیس بحجة . 
.,الی آخر ما هسنالک من القواعد الکثیرة ٠‏ والبحوث الفلسفیة التی 
تعتبر من أأعظم مباحث المعرفة القانونیة التی انفرد بہا فقه الشریعة 
القانونیة فی الاسلام . 
۹( وأما النوع الثالث من القواعد فہو ذلک القسم الخاص 
بیقواعد الا صلاخ ا آزما تسعیة پاممی الاجذہاد الامتصلاحی ٭ 
وذلک فیما یتعلق ہر بالعمل بالرای مہ فی ۔ المصالح المرسلة > 
الرأی المبنی علی ہ, فکرۃ المصلحة ہ لحمایة المصالح الجدیدة التی 
لم یرد فی الشزیعة نص خاص یشہد لنوعہا بالاعتبار . وان هذا النوع 
من الاجتہاد, وما قد ابدع فیه العلماء من وضع قواعد لە ازالة لفکرۃ 
الغموض فی المصلحة : وتحدیدا لما ہو معتبر منہا ء قد کان من أعظم 
أنواع الاجتہاد أُثرا فی حیویة الشریعة الاسلامیة . 
۰ ومن ھذہ القسواعد ما قد أخذ بە الغزالی الشافعی خلافا 


۲٢ 


لامامه فی الأخذ بالمصالح المرسلة حیث قال : بر أما المصلحة فہی 
فی الاصل عبارۃ غن جلب منفعة , أو دفع مضرة , ولسنا نعنی ذلک . . 
لکنا نعنی بالمصلحة المحافظة علی مقصود الشرع ء تم قال : 
بدومقصود الشرع من الخلق خمسة ؛ وھو'ٴان بحفظ علیہم دینہم ء 
ونفسہم ہ وعقلہم ء ونسلہم ؛ ومالہسم . وان کل مایتضمن حفظ ھذہ 
الاصول الخمسة فہو مصلحة ہ وان کل مایفوت ھذہ الاصول ہو مفسدۃ+ 
رات تسا ات فلئه یھو 

١ه‏ ھناء وکان المالکیة والحنابلة من أکثر المذاھب الاسلامیة 
انطلاقا فی المصالح المرسلة ٠‏ ولم یقیدوا أنفسہم بشیٔ مما قید بہ 
نفسه البعض الآخر منل الشافعی . الذی قید نفسه ھنا بالقیساس : 
رکالی ال را اش شی ئن الارططاف آلی :قد ہا افڑالی 
غسه حین استرط فی المصلحة ان تکون ., ضروریة ۔ ؛ أی لیست مما 
یمکن الاستغناء عنہا ء وان تکون م قطعیة ء ای لیست ظبيیة غسر 
مقطوع بہا , وان تکون ., کلیة . ای مصلحة عامة لا جزئیة خاصة . 

)٢‏ ھنذاوقد ابدع ابن عقیل فی تأیید ھذا النوع من الاجتہاد 
کما جاء فی مطلع کتابه ‏ الطرق الحکمیة فی السیاسة الشسرعیة ٭ 
حیت قال : ں, السیاسة ما کان فعلا یکون معه الناس اقسرب الی 
الصلاح ,. وأبعد عن الفساد وان لم یضعه الرسسول . ولا نزل بە 
الوحی ٭ .. . وما ابدع أیضا قول ابن قیم الجوزیة فی هذا المقام کما 
جاء فی مطلع الجزہ الثالث من کتابہ اعلام المؤقعین حیث قال :ء ان 
الشریعة مبناھا واساسہا علی الحکم ومصالح العباد . فی المعاش 
والمعاد ء وھی عدل کلہسا . ورحمة کلہا . ومصالح کلہسا , 


۲٢ 


وحکمة کلہا . وان کل مسألة خرجت من العدل الی الجور . وعن 
الرحمة الی ضدھا , وعن المصلحة الی المفسدۃ . وعن الحکمة الی 
العبٹ , فلیحت من الشریعة . وان دخلت فیہا بالتاویل . ویبقی الجامع 
لکل ذلک قول ابن القیم أیضا فی کتاب ہ زاد المعاد ۔ تحت عنوان 
حسکم السرسول فی بیسع الرجل مالیس عندہ جیب قال : ٭ الشرائع 
مبناھا مصالح العباد ‏ وعدم الحجر علیہم فیما لاہد لہم منه , ولا تتم 
مصالحہم فی معاشہم الابہه ء ۔ 

۳۳ غذا عیسوت اکر المعلعةد مت الیٰ اعطت ما 
أحیطت بە من قواعد حیویة خالدة . جعل المجتہدون من الشریعة 
الااایة گیا آراتھاالے او تن لَقَالدهَ سرت علق عتضری 
<الحیویة والابدیة ۔ التی لاتغفل عن المصالح الجدیدۃ التی تحبط 
بالانسانء والتی لاتقضرغن مطالب الازمانت ۔ وَهدا ایض ناقذ یہد 
به المنصفون فی . مؤتمر اسبوع الفقه الاسلامی العالمی . الدی کنت 
اسسترکت فیسے . والذی عقد فی ضیافة جامعة باریس لعام ۱۹۵۱م 
وبدعسوۃ من ۔. مؤسسسة الحقوق الدولیے المقارنة . فی لاھاىی حیت 
جاء فی فقرة من قرار الموتمر النہائی قوله : بر ان مبادی الضریعة 
ااساقية لہا ية لاسکی لات واح اد الات آفی من 
المجموعة الحقوقیة العظمی ینطوی علی نروۃ من المفاھیم والمعلومات 
الحقوفیة ‏ وعلی أصول وأسالیب ھی مناط الاعجاب . وذلک مما 
یسمح لہذه الشریعة ان تلبی جمیع الحاجات التی تقتضیہا مطالب 
الحیاةۃ الحدیئة .. . وبہذہ الفقرة الطیبة کلمتی ھذہ املا بان یجد فیہا 
القراء الکرام مابہا یفتخرون . 


۲۲ 


المصادر 


گولد زیبھی 151801 ,1 86 ٤٤01‏ 120800 م]آ الىص الفرنسی . طبع باریس ۱۹۲۰ء , الصفحة 
٦‏ .. 

المدخل الی علم أُصول الفقه . معروف الدوالیبی . الطبعة الخامسة سنة ۱۹۱۵ء . بیروت مطابع 
دار العلم للملابین . الصفحة ؟ذط ۔ 

نفس المرجع اعلاہ . الصفحة ۳٥٣‏ ۔ 

نفس المرجع اعلاہ . الصفحة ءدط - 
اسر :۸۲۱۹۰۰ ۵65 6۱, 12:٥٥۶‏ د0 , :٭ہ*1ه۹ د٦ل‏ ءزْل٭ٌہاء۷ءم5 -0:314 جا 

۔ 4 -- 903 رم , 7.77., ہہذاح٤ٴ‏ م۲٢٢۲۲۰۱7۰۲ھ‏ 

التراتیب الاداریة ٠‏ الشیخ عبدالحی الکتائی . الجزہ الثانی الصفحة ۷۹ , طبع دار احیاء الثراب 
العربی ۔ بیروت ٠‏ 

الجرہ الثالت الصمحات ۳٦٣‏ ۔ ۳٦۸‏ المطبعة الرحمانیة - طبعة أولی . مصر 

المصدر الساہی : الشاطبی الجزہ الرابع . الصفحة ٥١‏ ۔ 
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د. محمد حمیداللہ 


نری فی تاریخ المجتمع البشری أُن الامم کانت فی أوائل الامر 
تعمل حسب العرف والعادة ٠‏ وتنتہی فی زمن تطوراتہا الراقیة الی 
القوانین الموضوعة ہأمر ملوکہا أو کبراء رجسال دینہا ۔ والاسلام بدا 
حیث انتہی آخرون : فقد بدا الاسلام ببعثة سیدنا محمد عليه السسلام 
کرسسول الہ الی الناس وکالشارع لہم وأنزل اللہ اليه کتابا یحتوی 
علی الاوامر الشرعیة . فلو فقد المسلمون فیه امرا کملے الرسول 
زی تال کان بائر شی رطلفی: العادات'الندرت ابساتاء 
وینشہع أٗشیاء جدیدة أُحیانا . فأول مصادر الشریعة الاسلامیة وأهمہا 
القرآن والحدیث . ویؤکد النبی عليه السلام ( فی حدیث معاذ غی 
الاجتہاد ) أُن القرآن والحدیث شیئان محسدودان ویجسوز أُن لایوجد 
فیہما کل شئ یکون المسلمون فی حاجة اليه ٠‏ فی وقت من الاوقات 
فسکان صلی الہ عليه وسلم یجتہبد برأیه . وقت سسکوت القرآن ٠‏ 
ویسمح ذلک لأصحابہ أیضا وقت حاجتہم عند سسکوت القرآن 
والسنة . فمثال اجتہادہ صلی اللہ عليه وسلم برأيه قوله الذی رواہ أبو 
داؤد بین آخرین فی ثلاث روایات تکمسل بعضہا بعضا (١)؛‏ عن ام 
سلمة رضی اللہ عنہا . 


دی 


ام 0ل ار زانات آو لی آفا رسرل اف صلى اھ ظا 
وسلم بختصمان فی مواریٹ لہما قد درست ہ ولسم تکن لایہما بینة 
الا دعواھما ء فقال صلی الہ عليه وسلم : پر انما انا بشر وأنکم 
تختصمون الی ولعل بعضکم ألحن بحجته من بعض . فأقضی لے علی 
نحو مسا اسمع منه . فمن قضیت لہ من حق اخیہ بشیع فلا یاخد منە 
شیٹا فانما أفطع له قطعة من التار ہ وس انی انما اأقضی بینکم برأبی 
فیما لسم ینزل علی فیه . . ومثال رخصسة الاجتہاد لاصحابہ حدیث 
ماڈاین یل اسظہور و اہ برائی تَلا' آلوے:رمناک وقائم 
عدیدة من اجتہاد الصحابة فی زمن الرسالة . منہا حدیث عمار بن 
اسر رضی الہ عنه : یس فلم أجد الماء فتمرغت فی الصعید کما تمرغ 
الدابة ء فذکرت ذلک للنبی صسلى الہ عسليه وسلم . فقال : انما 
یکفیک ان تصنع ھکذا , الخ )٢(‏ وکڈذلک حدیث عمرو بن العاص رضی 
اللہ عنم فی تیممهہ لسبب البرد الشدید مع وجود الماء فلم بعنفه 
رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم . ٥‏ . وکذلک عن أبی موسی 
الاشعسری رضی الہ عنە : کنا مع رسول الہ صلی اللہ عليه وسسلم فی 
غزاۃ فجعلنا لانصعد شرفا ولا نعلو شرفا ولا نہبط فی واد الا رفعنا 
أصواتنا بالتکبیر . قال : فدنا منا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ء فقال : 
ہا الناس أربعوا علی أنفسکم فانکم لاتدعون أأصم ولا غائبا ۱١‏ . 
والامثلة لاتحصی . ومن البدیہی أُن زخصة الاجتہاد للافراد تؤدی 
الی الاختلاف فیما بینہم . وھناک أُمثلة ذلک حتی فی عصر الرسالة 
ولکن کلما اختلف آراؤھم . کانوا یراجعون رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم فیفصل بینہم . 


٥ 


والخلاصة ان مصادر الشرع فی عصر الرسالة ثلائة : القرآن ٠‏ 
والحدیث والاجتہاد فحسب . ولا امکان لوجود الاجماع فی ذلک 
العصر . ویمکن لنا أن نزید فی ھذہ المصادر : 
(أولا ) العرف والعادة : لم یمنع النبی عليه السلام من الاخذبھا 
بل ائبتہا احیانا بالتقریر ‏ 
( انیا) المعاہدات الدولیة وشروطہا ‏ کما فی ھدنة الحدیبیة مثلا 
ولکن المعاھدات واجبة علی فریق المعاھدة ولمدۃة المعاھدۃ , لاغیر ء 
لان الشرط أملک , وقد أمر القرآن : “ أوفوا بالعقود ں . وم أوفوا 
بالعہد ٭ . 
(الشا ) شرائع من قبلنا ء لأنہ صلی ال عليه وسلم کان یحب 
موافقة أُھل الکتاب فیما لم یؤمر فيه شی (ہ) علی أساس الایة : 
٭فبہداہم اقتدہ ء .۱١(‏ 

عصر الصحابة 

ولما توفی رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ٠‏ تغیرت الاحوال کثیرا 

فأامکن : 

. اختلاف الآراء فی فہم معانی القرآن والحدیث‎ 0(١ 

٢‏ واحختلاف الآراء فی معرفة الحکم الشرعی عند سکوت القرآن 

والحدیث . 
۳ واختلاف العمل حسب البلاد خاصة فیما یتعلق بالعرف والعادة . 


)٤‏ واتفاق الأآراء أحیانا فی حسکم اسستنبطوہ عند سکوت القرآن 
والحدیث ۔ 


٦ 


. والتشریع ہأمر الخسلفاء . وبقضاء القضاۃ ء وہفتاوی المفتین‎ ٥ 
وتدوین مجموعات الفتاوی ( والاقضیة ؟) وتعلیم الفقه فی‎ ٦ 
. المدارس‎ 
. ونطور عَلم اصول الفقه‎ ۰. 
للہجرۃة . وأقترح أنا‎ ٥٠١ یقال ان آخر الصحابة موتا کان فی سنة‎ 
ان عدتھم غند وقاة الَہٰی:عليه اللام کان تصف متلیوق ء لان عدذ‎ 
ولم یج حینئذ کل‎ ء)٥٠٤‎ ٠٠٠٠ ( الحجیج فی حجة الوداع کان‎ 
مسلم للحج . لانە لم یکن واجبا أُن یحج المسسلم کل ستة ء تم کان‎ 
اق اف فیہ الستاو فی“ القفاشس اقترا قلو کان جام سذ‎ 
: واخدافی گل :آری پکووں ( ین :0:932:) کر تی قف ملیوت‎ 
لم توسعت أراضی الدولة الاسلامیة بسرعة البرق ء بحرب أحیانا‎ 
وبصلح أخری . فکان النبی عليه السلام یحکم عند وفاتہ علی جمیع‎ 
. جزیرۃ العرب , وعلی قسم من جنوبی فلسطین کما من جنوبی العراق‎ 
اه ڑا لال اتی یی 'الگلوب ات لسوت کات‎ 
. ھناک فتوح کثیرۃ فی زمن کل واحد من الخلفاء الراشدین والامویین‎ 
ففی السنة ۷ فی خلافة سسیدنا عثمان رضی اللہ عنه دخلت جنود‎ 
المسلمین فی الاندلس من جہة (۸0.. ودخلت فی نفس الوقت فی‎ 
بلاد ماوراء النہر علی حدود الصین ( کما ذکرہ البلاذری ومؤرخو‎ 
الصین أیضا ) . فضکان سیدنا عثمان رضی اللہ عنه یکم عصلی‎ 
لاف ارات یت الا ءا ززوتا راز ھشا طل طاات اون ون‎ 
الکیلومترات المربعسة من الاراضی . وفیہا عشرات اللغات والأدیان‎ 
. والعادات والقوانین‎ 


بس 


فکلما ٭<دثت حادثة أو وقعت واقعة , اعتنی بہا الخلیفة أو 
واليه ء او قاض أُو مفت . ولم تقلٗ کذلک الحوادث التی فکر فیسہا 
الرجل فی مس.آألة خاصة لنفسه ولم یسال أُحدا وعمل ہما أُدی 
اليه عقله . مثلا اسلم مجوسی وکان قد تزوج بابنته أو أُخته ولم بعرف 
اُن الاسلام یمنع من ھذہ الضیزنیة ( خویذ وگ دس ) :۷۷۵۸۷۵۵۸8 ط٤‏ 
فقاو عرنت الحکرََة عدوعلت والائی الرجل علی عملہ الخائلیٰ: 

لعل أُول شئی حسدث بین الصحایة عند وفاۃ النبی عليه السلام 
الاجتہادات والافکار . بدون مشاورة رسمیة فأجمعوا عسلی أنه یجب 
ان یکون ھناک خلیقة للنبی عليه السلام یجمع الناس ویأمرھم فی 
المسائل السیاسیة وغیرهھا وأن لاتترک الدولة بدون مشرف علی 
أمسورھا . ولکن لم یجمعوا علی طریق انتخاب الخلیفة ‏ ولم ینفقوا 
کذلک علی رجل معین للخلافة . فانتخبوا أبا بکر رضی اللہ عنه . 
ولکن لم یکن عسليه اجماع کامل . وبعض القاعدین بایعوہ فیما بعد 
کعلی والعباس وسسلمان الفارسی رضی الہ عنہم ٠‏ وآخرون لم یبایعوہ 
بدا ء مسثل سسیدنا سعد بن عبادة الانصاری رضی الله عه الذی 
توفی فی خلافة سسیدنا عمصر بن الخطاب رضی الله عنه , ولیس فی 
عنقه بیعة لأبی بکر ولا لعمر ولا لأی أحد ( کما ذکرہ البلاذری فی 
أنساب الاشراف ) . وأجمعوا کذلک أن لابدخلوا فی مشاورائہم الا 
ملعا فامل الِذمة من سکان البلاد : وکانوا گسٹیرین : لم یکن لہم 
حق فی السیاسة ء وخاصة فی انتخاب الخلیفة ء ولو جاز للخلیفة ان 
یشاورھم فی المسائل الدنیویة وقت الصاجة . 

وکڈلک کان ھناک نوع من الاجماع علی ان یقاتلوا مانعی الزکاۃ 


۲۸ 


وعلی تدوین القرآن فی مصحف عسند قتل کثیر من حفظة القرآن فی 

قتال مسیلمة الکذاب ء وخاف المسلعون ان سیضع القرآن لو لم تعتن 
به الحکومة فی الفور ‏ ویظہر أنہم أجمعوا أیضا أن لایکون لرئیس 
الدولة وحدہ حق التشریع ٠‏ بل ہو فرد کأفراد الأمة وجاز لکل مفت 
ومجتہد أُن بستنبط الاحکام والقوانین ویفتی بھا فی جمیع انواع 
الشائق سراائات ھن الورلة اورک افش اباششی+ نون آت 
يُمنع عامة العلماء والمجتہدون حق الاجتہاد . وھو مطلب مہم 
سستعود اليه بعون اللہ فیما بعد . 

ولکن مثل ھذہ الاجماعات کانت قلیلة . وحتی فی الحوادث التی 
ذکرناھا سکوت بعض الناس لم یکن معناہ أنہم اتفقوا فی الحقیقة 
ماقبلته الأکثریة . فلم یکن یطلب التصویت فردا فردا . بل یتشاورون 
عسلنا ٠‏ وفیہم الموافق وفیہم الساکت لسبب من الاسباب . ثم لم 
یکونوا یطلبون آراء من لم بحضر المسجد وقت الاستشارةۃ من سکان 
العاصمة . فضلا من آراء من سکن فی البلاد خسارج العاصمة . 
فالمشاورۃ العامة ھی ادامة عمل النبی عليه السلام حسب أوامر القرآن : 
ٴ‫ أمرھم سوری بینہم ؛ 

والاختلاف فی الاآراء کان یقع حتی بین أُکبر کبار الصحابة ء 
فاختلف أبو بکر وعمر , واختلف علی وزید بن ثابت وابن مسعود رضی 
اللہ عنہم أُجمعین . وبسبب وفاۃ النبی عسليه السسلام لم تبق وسیلة 
للقول الفیصل ٠‏ فبقی کل واحد علی رأيه . وأدی ھذا بالتدریج الی 
تکوین المذاہب الفقہیة . 

ولکن الذی یجدر بالذکر و الذی یدھشنا هو سعة قلب الصحابة 


۹ 


وتحملھم اختلاف بعضہم مع بعض . بل کانوا یشوقون دانما الاجتتہاد 
٠‏ وکأنہم ظنوا ان فی الاختلاف تطور العلم . ولم یحاولوا ادا ان یمنعوا 
فلس اونہارداتی ارت کات عسشرابالسایت:اللی دک 
ابن القیم :و اختلاف أئمتی رحمسة ۰ , ولا باس بالأمثلة : 
کنبتعغمر رضی ال4 اعت الی: آبی :نوسی الاشمزی ری ال عله 
فی ادارۃ القضاء وقال فی المادة الثامنة :٭ الفہم الفہم فیما یتلجلج 
فی صدرک عمالیس قرآنا ولا سنة ء واعرف الاشباہ والامثال ثم فس 
الانوں مداڈلکی اکم آفمد لاکمپاالی 27 وافیبھا تالعق قنا تی ۸۷ 
عن شریح قال . قال لی عم ؟ّٗاقض ہما استبان لک من کتاب 
الله . فان لم تعلم کل کتاب الہ فاقض ہما استبان لک فی قضاء رسول 
اللہ صلی ال عليه وسلم . فان لم تعلم کل قضاء رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم فاقض بمسا استبان لک من قضاء الائمة المہتدین . فان 
لم تعلم کل ماقضتہ الائمة المہتدین فاجتہد رأیک واستشر أھل العلم 
والصلاح ۔ (۹) 
وکذلک رأی ابن مسعود رضی اللہ عنه : و فاذا سئلتم عن شئ 
فانظروا فی کتاب الہ . فان لم تجدوا فی کتاب اللہ ففی سنة رسول 
فطل( مللتاوفلہ :لان لی تعود لی ارول اھ اہم 
عليه المسلمون . فسان لم یکن فیما اجتمع عليه المسلمون فاجتہد 
رأیک ولا تقل : انی اُخاف وأخشی ۰ فان الحلال بین والحرام بین ۔ 
وہبین ذڈلک اور یپ فدع مایرییک الی مالایرییک ٭ )٠١(‏ 
وکذڈلک:عن زید بن ثابت رضی ال عتة فمن سلمة بن مخلد آنه 
قام علی زید بن ثابت فقال : یا ابن عم : أُکرھنا علی القضاء . فقال 


٣ 


زید ۔ اقض بکتاب الله عزوجل . فان لم یکن فی کتاب الله ففی سسنة 
رسول الله صلی اللہ عليه وسسلم , فان لم یکن فی سنة النبی صلی اللہ 
عليه وسلم فادع أُھل الرأی ثم اجتہد واختر لنفسک واحدا ء . )۱١(‏ 

سیا الاولبات قول سدنااعلی شی الع انا اولق نت فی 
ہین الشہود ٭ (۱۷۷,ء وکان قبل ذلک یسمع الشامد الثانی ما قال 
الشاھد الاول . وأحیانا أعاد قول الاول بدون معرفة صدقه ء وقول 
شریح معروف رات التای جوا فاعدات قات رز کا الشپود 
قبل قبول شہاداتہم کانت معروفة ء فبدأھا شریح سرا. 

کان النبی عليه السلام ہو الذی یتولی تعیین القضاۃ ۔ ثم نری 
بعر رض عاايہ سی مھار القفاد الی الا فطرافی 
کتاب عمر الی أبی موسی الاشعری رضی الله عنہما :مھ لانستقضین 
الا ذا مسال وذا حسب ,ء فان ذا مسال لایرغب فی أموال الناس ء وان 
ذا حسب لابخشی العواقب بین الناس ہ .)١١(‏ وکذلک کتاب عمر ابن 
الخطاب الی ابی عبیدة رمعاذ ین جبل رضی الله غنہسم آجمعین: 
٭انظروا رجسالا صالحین فساستعملوہم عسلی القضاء وارزقوھم |٭ 
أهم الامور فی عصر الصحابة : 

ان أُھم الامور فی رأبی الحقیر فی عصر الصحابة فی مسئلة 
الاجتہاد هو أنہم لم یقبلوا ان یکون حق التشریع محدودا لرٹیس 
الدولة أو لمسؤسسات الدولة ٠‏ بل قالوا ان حق استنباط الاحکام 
بواسطة الاجتہساد , عند سسکوت القسرآن والحدیث ٠‏ حق لکل 
مسلم, أُو علی الاقل لکل فقيه بین المسلمین . ورٹیس الدولة لیس الا 
کأحد أفراد الأمة . وھکذا خرجت قسوۃ التشسریع من سصیطرة 


۳٢ 


الکمگرھمتاو ارت آسرا علی می در اسساتا 
والقوانین الموضوعة عند الامم القدیمة کانت من تشریعات الملوک 
ورؤسساء الدول . وأما المسلمون فعندھم لیس فقط فصل الخصومات 

والعدل مستقل ہ لایقدر رئیس الدولة أُن یتدخل فیے ہ بل أیضا 
التشریع مسئلة خارج نفوذ الحسکومة . نعم . ھناک أُحیانا مسائل 
لایمسکن لعامة الفقہاء ان یطبقوا آراءھم . بل الأمر و الصلاحیات 
فیہا لرئیس السدولة فحسب . فکان من الممکن مثلا ان یفتی أحد من 
عامة المسلمین أُن البلاد المفتوحة کمال الغنیمة تقسم بین الفاتحین 
من العسکر . کسائر الغنائم . ولکن تطبیق ذلک لایمکن الا لرلیس 
الدولة . فمع خلاف آراء بعض الصحابة ( مثل سیدنا بلال الحبشی ) 
وافسق سسیدنا عمر بن الخطاب مع آراء آخرین من الصحابة وأمر 
عند فتح مصر والعراق وسوریا أُن لاتقسم أُراضیہا بل تبقی وقفسا 
علی سکان الدولة با جمعہم ٦.‏ ولکن خارج المسائسل 
السیاسیة ء لم یکن حق الاستنباط احتکارا ومحدودا للخلیفة . بل 
اشترک فیه القضاۃ والمفتون بکل حریة . وسا یجدر أن بذکر ان 
استقلال العسدل والقضساء من الحکومة و الهیئة التنفیذیة أمر وصل 
اليه الغرب أیضا ء ولکن استقلال التشسربع من الحسکومة لایزال 
میزة اسلامیة . ومعسلوم اُن کتب الفقه الٹی تلت مجموعات الفتاوی 
الفردیة کلہا عمل الفقہاء من عامة الناس . خارج ادارة الحكومة . 
فہناک المدونة الکبری لسحنون المالکی والمبسوط للشیبانی 
وللسرخسی الحنفیسن . والام للامسام الشافمی ھی مجموعات 
القوانین الاسلامیة فی جمیع المسائل من العبادات ۰ والمعاملات 


والجنایات والعقوق الدولیة ( مثل الحرب والسلم ) ٠ء‏ ونظریة الامامة 

(من مسائل الدستور) . ولم یکن فی تدوین ای أحد منہا أو غیرہا أُدنی 
تدخل للخلفاء ‏ حتی أُدنی علم ان مثل ھذا الکتاب تحت تألیف . 

۲ ومن أھم قرارات عہد الصحابة أنْ القرآن والسنة النبویة 
لایمکن نسخ شثی منہما . وقالوا : أمر الہ لایبدلہ الا وحی جدید من 
الله ء ولا وحی بعد النبی الاخیر . وکذلک الحدیث لاینسخه الا نیسی 
جدید ولا نبی بعد سیدنا محمد صلی اللہ عسليه وسلم . ولا اجتہاد الا 
عند سسکوت القرآن والحدیث , ای فی بسائط المسائل . وھکذا بقی 
الاسلام کما کان فی أُول الامر ء لم یتغیر ولن یتغیر . وھذا بفضل قرار 
صحابة سیدنا محمد عليه السلام ‏ بینما حواریو سیدنا عیسی مثلا ء لما 
اجتمعوا فی اجتماع یروشلم بعد ست سنوات فحسب من رفع سیدنا 
غیسی آق: اتا را او فی ارات رالا نج عَلفاء کہا شری 
أربعة اُشسباء : فیقول کتاب أوامسر الحواربین فی العہد الجدید ٠۸۸‏ : 
و استحسن روح القدس واستحسنا نحن أُن لابوجب علیيکم شئی 
سوی ماہو ضروری ای یجب أن تجتنبسوا من لحسم القرابین علی 
الاصنام ء وأکل الدم المسفوح ۰ والمختنقة من الحیوان ومن عدم الحیاء 
(7الزتاء این الشيسشی آن تغیرا تی لم الاقیاء ن :اذ 
لحسم الخنزیر وسائر محرمات التوراة ء وھذا رغم قول سیدنا عیسی 
عليه السسلام  :‏ لاتحسبوا أنی جثت لالغاء التوراۃ أو کتب الاأُنبیاء 

(بعد موسی عليه السلام ) . قد جثت , لا للالفساء بل للتکمیل . وسببه ٠‏ 
والحق أُقول , طالما لم یزل السماء والارض ہ لن تنسخ حستی نقطة أو 
جزء صغیر من حصسرف من التوراۃ کی یحدث کل مافیہا . ولذلک کل 


۳ 


من یحذف منہا حتی أھون أُحکامہا ویعلم الناس أُن یعملوہ سیسمی 
اأُھون الناس فی ملکوت السماوات ,. بینما الذی یلاحظ حتی أُھون 
أحکامہا ویعلم الناس ان یفعلوہ ٠‏ سیسمی کبیسرا فی مسلکوت 
السماوات ہ . (۱۸) 
۳٣‏ ومن أُھم الامور فی عصر الصحسابة هو انشاء نسوع من 
الاجمساع . نفہم من الاجماع الآن الث مصادر الشرع بعد القرآن 
رالحث راف ال ینعور علامد ران عغلاید کی الد انل 
اجماع علی مشسل ھسذا الاجماع . معلوم ان الاجماع لم یوجد فی 
العصر النبوی علی صاحبه السلام . وکمؤسسة تشریعیة , لم یذکر 
الاجماع فی القرآن و الحدیث . ولم یوجد أُبدا بین المسلمین وسیلة 
لمعرفة اجماع الفقہاء علی حسکم . کان المسلمون یسکنون فی عصر 
الصحابة فی ثلاث قارات من اسیا واوروہا وافریقیا . ولم یبحمثٹ 
المسلمون أو حسکومتہم , ولا مرة واحدة ء عن آراء جمیع الفقہاء فی 
العالم ٠‏ حتی فی مسثئلة بیعة الخلفاء اکتفوا بکبار الناس فی العاصة 
وفی المدن الکبار من المقاطعات ہ ثم القرآن و الحدیث معصومان . 
بینما الاجماع من آراء الناس الذین لیسوا معصومین . والمجتہد 
بخطی ویصیب . صحیح أُن ھناک حدیث : س لانجتمع أُمتی علی ضلالة* 

ولکن ظاھر معناہ : لو ضل بعض الناس , لتمسک آخرون بالہدی . 
واذا لم نعرف خلافاً فی أمر, نقول : ہو مجمع عليہ . فالاجماع شسیع 
مفروض . وهھاکم بعض ماذکر السلف : 

لعل الامام أبو الیسر البزدوی أُکبر أُصولی بعد الامام الشافعی . 
فیقول فی کتابہ فی أُصول الفقه : ی ثم لا اجماع الا للصحابه . وقال 


۳٣ 


بعضہم : لابصح الا من عترة الرسول . ومنہم من قال : لیس ذلک 
الا لاھل المدینة (۱۹) ۰ وقال بعض الناس : لابشترط اتفاقہم . بل 
خلاف الواحد لابعتبر ء ولا خلاف الاقل ,. لان الجماعة اأأحق بالاصابة 
وأولی بالحجة . قال عليه السسلام : عليکم بالسواد الاعظم ٢٢٥۰ء‏ 
٭حکمة فی الاصل ان یثبت المراد بہ حکما شضرعیا علی سبیل الیقین 
.١(‏ ء فصار الاجماع کایة من الکتاب أ حدیث متواتر فی وجوب 
العمل والعلم به . فیکضر جاحدہ فی الاصل . قال الشیخ الامام 
البزدوی : ثم ھذا علی مراتب : فاجماع الصحابة مثل الایة والخبر 
المتواتر . واجماع من بعدھم بمنزلة المشہور من الحدیت . واذا 
صار الاجماع مجتہدا فی السلف کان کالصحیح من الآحاد . 
والنسخ فی ذلک جائز بمئله . حتی اذا تبت حکم باجماع عصر: 
یجوز ان یجتمع اُولنک علی خلافه فینسخ بە الاول . ویجوز ذلک وان 
لم یتصل بە التمکن من العمل عندنا علی مامر . ویستوی فی زلک 
أُن یکون فی عصرین , أو عصر واحد . اُعنی بە فی جواز النسخ واللہ 
اعلم بالصواب ٭۔ )۲٢(‏ 
کنل آن اقل سا قال سار الختاری. اح الفات النظر 
الی نکتة بل نکتتین . 
ولا ان البزدوی لیس هو الوحید بقول جواز نسخ الاجماع القدیم 
بالاجماع المتأخر, فقد ذکر فخر الدین الرازی فی کتابہ ٭ المحصول ٭ 
(۲: و انہم اختلفوا فی أنه ھل یجوز انعقاد الاجماع بعد اجماع علی 
خلافه ؟ ذھب أُبو عبدالہ البصری الی جوازہ .... وذھب الاکٹرون الی 
آنه غیر جائز .... والقول الأول عندنا أولی . 


۳۰٥ 


وثانیا لای8قوم قوله : و یکفر جاحدہ مع قوله بجواز نسخ الاجماعغ 
القدیم بالاجماع المتأخر . لأنہ لابد من ان یخالف أُولا أحد الفقہاء 
الاجماع القدیم وبالتدریج بتفق مع ھذا المخالف فقہاء آخرون حنی 
بتنکون اجماع جدید . 

علی کل حال نتبع قول البزدوی بما قال شارحه الکبیر ؛ہ فولہ: 
والنسخ فی ذلک ای فی الاجماع جائز بعثله حتی جاز نسخ الاجماع 
القطعی بالقطعی , ولا یجوز بالظنی . وجاز نسخ الظنی بالظنی 
والقطعی جمیعا . فلو اأجمعت الصحابة علی حسکم , تم أُجمعوا عسلی 
خلافہ بعد مد بجوز . ویکون الثانی ناسخا للأول لکونہ مثله . ولو 
أجمع القرن الثانی علی خلافہم لایجوز لأنہ لایصسلح اسسخا للاول 
لکونہ دونہ . ولو اجمع القرن النانی علی حسکم ء تم أُجمعوا 
بأنفسہم أو من بعسدھم علی خلافهہ جاز , لأأنہ مثل الأول فیصلح 
ناسخا لہ . وانما جاز نسخ الاجماع بعثلہ لأنہ یجوز ان ینتہی مدة 
حسکم ثبت بالاجماع . وبظہر ذلک بتوفیق الہ تعالی أُھل الاجتہساد 
علی اجماعہم علی خلاف الاجماع الاولق۔: گنا اذا رد ئ 
بخلاف النص الاول ظہر بە أُن مدة ذلک الحکم قد انتہست . ولا 
بقال : زمسان الوحی قد انقطع ہوفاۃ النبی عليه السلام فلا یجوز بعد 
نسخ شئی . لانا نقول : زمسان نسخ ماثبت بالوحی قد انقطع بوفساتہ 
لأنه منوقف علی نزول الوحی . وذلک غیر متصور بعد . فأما زمان 
مائبت بالاجماع فغیر منقطع لبقاء زمان انعقاد الاجماع وحدوثہ . ھذا 
مختار الشیخ ( البزدوی ) . أما جمہور الاصولین فقد أنکروا جواز 
کون الاجمساع ناسخا ومنسوخا علی مامر ببانہ فی باب تقسم الناسخ 


۳٢ِ 


واللّ أعلم ص. )٢9‏ 
باب تقسیم الناسخ : قال الشیخ الامام ( البزدوی ) : الحجج ارت 
الکتاب ‏ والسنة ‏ والاجماع ٠‏ والقیاس . فأما القیاس فلا بصلح 
ناسخا لما نبین ان شاء اللہ . وأما الاجماع 'فقد ذکر بعض المتأخرین 
اه بصح النسخ بە . والصحیح أُن النسخ بە لایکون الا فی حیاة النبی 
صلی الہ عليه وسلم . والاجماع لیس بحجة فی حیاتہ عليه السلام . 
لأنہ لااجماع دون رأیه , والرجوع اليه ( صلی اللہ عليه وسلم ) فرض . 
واذا وجد منه البیان کان منفردا بذلک لامحالة . واذا صار الاجماع 
واجب العمل بە لم یجب النسخ مشروعا . وانما یجوز النسخ بالکتاب 
والسنة بالسفة , وذلک اربعة اقسام ٭: نسخ الکتاب بالکتاب . والسنة 
بالسنة ؛ ونسخ السنة بالکستاب , ونسخ الکتاب بالسنة . وذلک کله 
جائز عندنا . واحتج بقوله صلی الہ عليه وسلم  :‏ اذا روی لکم عنی 
حدیث فاعرضوہ علی کتاب ال تعالی . فان وافق الکتاب فاقبلوہ : 
والافردوہ ٢٢)ء‏ . 
ان نسےخ القران بالسنة امسر سیحتاج الی بعض البحث . فی 
حیاة النبی عليه السلام . لیس فيه صعوبة . وسوف نقول ان الحدیث 
الذی ینسخ أمر القرآن مبنی علی وحی غیر مسٹلو , أُی وحی جدید لم 
یدخله النبی عليه السسلام فی القرآن . لصل مثالے ایة رخصة 
سر االیلاؤ وڈان هو آج شک این کے ا تم 
رخصته لسائر الاسفار وتاکیدہ عليه السسلام : پ صدقة تصدق الہ 
بہسا عليکم فاقبلوا صدقته ‏ ( تفسیر ابن کثیر عن مسسلم وأأصحاب 
السنن ) . وشاله فی زمان الصحابة ‏ من الذین أُوتوا الکتاب حتی 


سن 


یعطوا الجزیة عن ید وھسم صاغرون ٭ . فکان من الممکن أُن یقال : 
لاتؤخذ الجزیة الا من أُھل الکتاب . ولکن لما شاور سیدنا عمر بن 
الخطاب , أخبر سیدنا عبدالرحمن بن عوف بقول النبی عليه السلام 
عن المجوس : و سنوا بہم سنة اُھل الکتاب فی غیر اُکل ذبائحہم ولا 
نکاح نسائہم پ . فأخذ الجزیة من المجسوس ہ. ثم أخذ سیدنا 
عثمان الجزیة من البربر من شمال أفریقیا .۷٦(‏ وفتح المسلمون غرب 
الہند منذ زمن سیدنا عمر رضی الہ عنه , فکانوا یاخذون الجسزیة من 
الکن ج زا اشاشی زانکابتا نی آقل ايك کان الک 00د ما 
ٹم صار المسلمون یأخذون الجزیة من جمیع أصناف أھسل الذمة 
حستی من عبدة الأوان . کما هو مذھب مالک وابی حنیفة مثلا ( راجع 
تفسیر ابن کثیر تحت آیة الجزیة من سورۃ النساء ) . ولکن لیس ھذا 
نسخ القرآن . بل زیادة وتوسعة فیما هو ساکت عنه . 

٤5ا‏ ان تعلیم الشبہان طریق الاجتہاد یکون عادة بواسطة من 
المدارس . والصفة فی المسجد النبوی کان معہدا لجمیع أُصناف 
الدراسات الدینیة فی العصر النبوی : وبقیت علی حالہا فی زمن 
الصحابة . فلو کان أُرسل النبی عليه السلام معاذ بن جبل الی الیمن 
معلما وناظرا لمدارس جمیع الیمن ,)٥۸‏ فلم تنقطع ھذہ السنة فی زمن 
الصحابة : فلما بنی سید عمر بلدة الکوفة ء کتب الی أھالیہا:ں أما بعد 
فانی بعثت الیکم عمارا أمیرا ء وعبداللہ ( بن مسعود ) معلما ووزیرا 
وھما مسن النجباء من أصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسسلم ء 
فاسسععوا لہما واقتدوا بہما ‏ وانی قد آثرتکم بعبداللہ علی نفسی ‏ 
(۸. ومعلوم ان مدرسة سیدنا ابن مسعود ھذہ فقد خرج منہا علقمسة 


۳۸ 


النخعی , م ابراہیم النخعی , ٹم حمساد بن أبی سسلیمان , ئم أبسو 
حنیفة رحمہم اللہ من کبار الفقہاء . ولیس ھذا المثال الوحید فی 
عصر الصحابة رضوان اللہ علیہم أجمعین . وھل الفقہاء السبعة ذوو 
الصیت من أُھل المدینة (۱۹) الا من تلامیذ الصحابة . 

نختم ھذہ العجالة بتطسور عسلم أُصول الفقه ء فنقسول : ان أبا 
حنیفة کان قد لقی عددا من الصحابة ء وتعسلم فی مدینة الکوفة ء 
وکان یقسول : ان فی ھذہ المدرسة اجتمعت روایات عسمر ہ وعلی ؛ 
رابیو‌مہشمرہہ زای:غباس رط اش-ششرے 0۳ فی ای 
حنیفة تحثقت بشسارۃة اللیسی عليه السلام لسلمان الفارسی رضی 
اھ عقاو :لو گان الد یع آعیدالٹزیا لال رخال می قارسن:> 17ء 
وبنسب الی أبی حسخیفة کستاب الرأی . ولم یصل الینا . ولابد أنە 
بحث فیه متی یجسوز الرأی فی احسکام الشرع . م ان تلمیذہ 
بد ی اتی الفضانی رع ایا لی ابسشول ال (رل١ے‏ 
پضل:الینا گڈلک:)ء ونقل مله اہو الحسین البضری: السٹزلی(۲۹) 
ستا7 ان محمد بن الحسن جعل الأصول أربعة ء ذکر منہا 
اجماع الصحابة واختلافہا ( ۔ اختسلافہم ) , فجعل الاختلاف من 
الاصسول تقتضی جواز الاخذ بالقول المختلف فیه ۔ . ثم تلمیذہ ٠‏ 
الامام الشافعی , دون کتابہ الشہیر ء ہو الرسالة ۔ ٠‏ فی أصول الفقه 
وکل ہؤلاء وغیرھم من الاصولیین بحثوا فی الاجتہاد . ولیس الاجماع 
الانوع منه . وکل ھذا بفضل الصحابة الذین حافظوا علی التراث 
المحمدی , علی صاحبه الصلاۃ و السلام , من القرآن والسنة 
والاجتمہاد ٠‏ وکانوا نجوما یہتدی بہم . 
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المسراجع 


راجع کتاب الاأقضیة من سنن ابی داؤد . کتاب ۲۳ , باب ٦‏ 

البخاری : الصحیح ؛ ٤-۷‏ و۸ 

البخاری : الصحیح : ۷۔- ۷ 

البخاری : الصحیح : ۸۲ ۷ 
کما رواہ البخاری فی الصحیح 1٦:‏ ۔ ۲۳ ۔ ۷٭. -١٥٢٥-٠۳‏ ٤ے‏ ۸۷ں “ا ١‏ 

سورۃ الانعام : ۹۰ 
راجع مقالتی : ۔ فتح الأندلس فی خلافة سیدنا عثمان سنة ۹۷ للھجرۃ . المطبوعة بالعربیة فی 
مجلة معھد البحوث الاسلامیة من کلیة الاداب , من جامعة استانبول ٠‏ ج ٥٤‏ - ۲۱ء سنة 
۷۸ء 

راجع للمصادر کتاب الوثائق السیاسیة للعھد النبوی و الخلافة الراشدۃ . طبعة رابعة, وثیقة رقم 
٣‏ 

الوثائق السیاسیة . وثیقة رقم ۳۲۹-۔ج ۔د 

نقله مصطفی الأعظمی عن الدارہی 

نقله الأعظمی عن الببھقی . ۱١٢۰٠١‏ 

ابن قیم : الطرق الحکمیة ٠‏ ص ٦٦‏ 

الطرق الحکمیة ء ص ۱۲۸ 

راجع اخبار القضاۃ لوکیع ۰ ١‏ : ٦۷۔‏ ۷۸۷ 

نقلہ مصطفی الأعظمی عن سیر أعلام النبلاء للذنھبی 

راجع کتابی : الوثائق السیاسیة ء رقم ۰۳۲۵ ۰۳٥٣‏ ۹٦۳۔د‏ 

المھد الجدید : ٭ ۔ ۲۸ ۔ ۲۹ 

المھد الجدید : انجیل متی : ٥‏ ۔ ۷ - ۱۹ 

اصول الفقه للامام البزدوی : ص ۹٦۰‏ 

نفس المصدر: ص ۹۱۲۵ 

نفس المصدر ٠‏ ص ۹۷۱ 

نفس المصدر, ص ۹۸۱ ۔ ۹۸۲ 

المحصول للامام الرازی ؛ ج ٢‏ . ص ۰۰٥۔٣۳۰‏ 

اصول الفقه للردوی مع شرحه المعروف بکشف الاسرار للبخاری . ص ۹۸۲ ۔ ۹۸۳ 

نفس المصدر. ص ۸۹۵ ۔ ۸۹۷ 
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راجع کتاب الام للامام الشاقعی . ج ٤‏ . ص ۹٦‏ 
تاریخ اللأمم و البلوی للطبری ,. طبع وربا : ج ۱. ص ۱۸۸۲ ۔ ۱۹۳۸ 

الونائقی السیاسیة , ولیقة رقم ۳۱٣‏ آلف , عن ابن سعدا۔ وا خرین ۔ 

راجع فتح المغیت للسخاوی . ص ۲۹۹۔- ٠٠٤‏ 

راجع مناہب ابی حیفة للصیمری . خطیة , ور۶غة ۸ , آلف وب 

راجع اف ابی حنیفة للصبمری . خطیة : ورفة ۸ . الف وب 

الاستیعاب لابن عبدالیر ؛ رھم ۲۳۸۹ء ترجمة سلماں الفارسی , و صحیح الىخاری : ٦١۔‏ سورة 
-١۱ -٦‏ ً 

کتاب المعتمدقی اصول الفعه . ص ۹١۲‏ 


دڈدے تد 


الصراع بین العامل وصاحب العمل وکیف یعالجه 
الاسلام 


نور محمد غفاری 
التقدیم 

ان من اخسطر الاخطار التی هد افسدت ولاتزال تفسد اآسن 
عصرنا الحدیت والذڈی هد ساقتہ من سی الی اسوأاً هو الصراع 
الجاری ہین العامل وصاحب العمل منذ بدایة النظام الرأسمالی علی 
سطح الأرض الی یومنا هذا . وعد نسأت من بطن ھذا الصراع الضار 
ىورات دمویة عالمیة عدیدة وفد ائر ھہذا الصراع فی حیاۃ المجتمع 
الیشری ونشاطاتہ من السیاسة الدولیسة الی ۱[..اط الفردی ٠‏ 

7 تاریخ ھذا الصراع الہادم فقد ولدہ النظام الرأہعسالی 
ونسأته الاشتراکیة حتی أنه صار خطرا مدمرا وتہدیدا خطیرا حتی لکل 
من الرآسمالی والشیوعی . وکلاھما قد حاولا لحل ھذہ القضیة لکن 
عجزا تمام العجز عن علاجه وحله . وقد نظرت فی ھذا الصراع 
منظمة العمل الدولیة (110) وانہا قد اھتمت بصیاغة القوانیسن 
لتحسین ھذہ الصورةۃ غیر المرضیة وانتشرت قوانینہا وراجہت فی 
الندول الاسلامیة وغیرھا . ولکنہا عجزت عن علاج هذا الصراع 
القائم . واما سبب عجز ہذہ الأزظلموے عن حل ھذا الصراع انہا تعول 
علی التفکیر الانسانی والوسائل الصادیة فحسب بدون الاھتداء 


رھ 


الھدی الالھی وطلب التوجیه من الوحی السماوی الذی هو مصدر 
کل الاصلاح بمنبع کل الخضیر ولہذا نراھا تنأرحج بین الٹھایتین 
وفد فقعدت ترازنہہا الحمیمی الذی لابد منه لحل ھذه المشکلة 
الف سو ۱ 
والمعلوم ٠‏ ان الرآسمالة ترید حل ھذا الصراع بواسطة حریة 
العمل التی تہدی العامل الی الاضراب ع4ٗن العمل وصاحب العمل 
الی اغسلای مصعه کلیا أو جزئیا وکلاھما یطمع اکراہ الآخر علی 
الرضا بسروطہ . والسیوعیة تعالج ھذا الصراع بمطرفتہا المدمرة التی 
قد قتلت کلتیہما وعد استولت مقامہما ھکذا عجزا عن علاجه لان 
6سما: راس ای فیعل دم سانلا ند اسان 
والاسلام ۔ دین الحکیم والخبیر السرحیم العادل - بعالج ھذا 
النزاع بروح الاخوۃه الاسلامیة وفی جسو تعساون مخلص وعرف 
صادق - وھکذا یؤسس العدالة والتوازن بین العامل ورب العمل ۔ 
ولہذا الغرض یقدم الاسلام قانونا عادلا ومتکاملا الذی ینظم وبصلح 
العلافات الََائنةَ ہین العائل ورت اَل 
القانو ون الاسلامی یتعلق بعلاقات بین العامل وصاحب العمل 
نستطیع ان نعسم هذا العانون الی تلاىة افسام ۔ وھی کالتالی . 
١۔‏ القانون الذی ینظم حقوق العمال وواجبات إےماب الاعمال . 
٢ے‏ ٭ القاتون الدی تلق تحتوی افیعات'الاعتال وواعنات اعال 
۴- القانون الذی یتعلق بالقضایا المتفرقة بین العمال وأصحاب 
الأعمال فی السطور التالیة نشرح ھذہ القوانین الاسلامیة موجزا لکن 
مدللا ۔ 


كً 


١۔‏ القانون الذی ینظم حقوق العمال وواجبات اصحاب الاعمال 

ھذا القانون یشتمل علی الانیة : 

١١‏ الاجور: مثاکل الاجورء ھی السیب: الرٹیسی للنزاع بین 
العمال وأرباب الأعمال القانون الاسلامی بفضل انذارہ القضائی 
بالاضافة الی التعالیم الاخلاقیة والروحیة بحل ھذہ المشاکل 
ہصفة کاملة وعادلة ء وھذہ تفاصیل القانون الاسلامی للاجسور 
والمکافاۃ . 

١۔١(أ) ‏ تعین الاجسو ر: الاسلام یقسدم قانون .. الاجر العادل ٭ 
اعنی بعطی العامل , علی الاقل , بقدرما یمکنه ان ینجز 
الحاجات الاصلیة والضرورات الملحة بسمہولة وسلامة بدون ای 
الاائی شر :رقال تک الس لام ان الائمر کون تر 
مایساوی بین العامل وصاحب العمل فی انجاز ضرورات الحیاۃ 
الاساسیة : الطعام واللباس والمسکن والمعالجة الضروریة )١١‏ 
ہؤلاء العلماء یرجعون الی حسدیت الرسول صلی الہ عليه وسلم 
الذی رواہ ابو ذر الغفاری رضی الہ عنه حیث قال : 
× فمن کان اخوہ تحت یدہ فلیطعمه مما یاکل ویلبسە مما یلبس ٭ 

وقال مرور رضی الہ تعالی عنه سمعت ھذا الحدیث من ابی ذر رضی 

اللہ عنه اذا انه وخادمه کانا یلبسان عبائتین اللتین کانتا أصعتا من نوب 

نفسه تماما )٣(‏ 

الاسلام یقترح تعیین الاجر وفقا لطبیعة العمل و دوامہ . قال جلت 
فدرته  :‏ ولیوفیہم اعمالہم وھملابظلمون ۔ )٤(‏ 
والاسلام یعتبر ذلک صاحب العمل مذنبا ومجرما الذی یستعمل 


٤ 


العامل الممہور, اذا یتعین اجرہ اقل من مایکفله من ضرورات الحیاۃ . 
وقد قام سیدنا عمر بن الخطاب رضی ال عنە بتنفیذ ذلک عندما انکر 
علی أصحاب العمل معاملتہم بقوله : × ما لقوم یستأئرون علی 
اخوانہم وعد اوصی بہم رسول اللہ صلی عليه وسلم ٭ . فالاسلام 
لابھر أن یستأىر صاحب العمل علی عماله بتوفیر ضروریات الحیاۃ : 
غذاء ولباسا ومسکنا وعلاجا وعلما - ای ضمانا إجتماعیا وتامینا صحیا 
ورعایة تعلیمیة لابنائه (ہ). وقال بعض علماء الاسلام إن خیر الحلول 
المسکلة تعین الاجور ان یربط اجر العامل بحالة المعیشة العامة من 
غلاء او رخص ۰ وحالة الارباح الاخیرۃ من قلة او کثرۃ : وحالة الفرد 
نفسه من نضاط بلادہ ١(‏ . 
( ب ) تقدیر الأجور : 
ویحرض الاسلام علی حمایة اجر العامل وانه بوصی ان یقضر 
ویقدر أجر, فبل ہدارة العمل علی نحو النظامیة کی لایمکن لصاحب 
العمل . الذی کنیرا ما موسر مترف . ان یستغل العامل الفقیر العاجز ۔ 
وعن ابی سعید الخذری رضی الہ عنه ان رسول الہ صلی عليه وسلم 
نہی استنجار الاجیر حتی یتبین لە اجرہ کما انە صلی اللہ عليه وسلم 
فال : من استاجر غلیعلمه اجرہ (۸. 
اءاءج دفع الاجور : 
والفانون الاسلامی یوجب تسلیم أجسر العامل بدونإیٌ تسویق 
او تأجیل فورا بعد اتمام مد ة العقد او الخدمة المحددة قد أوصی عليه 
السلام ., واعطوا الأجیر آجرہ قبل ان یجف عرقه (۹) ومن لم یدفع او 
یؤخر دفع أجرۃ العامل فہوخاطئی وجائر فی نظر القانون الاسلامی . 


٤ 


وقال جلت عظمته : ولا تبخسوا الناس شیاءھم ٠١(‏ و , انی لااضیع 
عمل عامل منکم من ذکرا او انٹی (۱۱۱. 
بتاقضل ارت الام تی العلت اتی : 
×ثلائة أنا خصمہم یوم القیامة : رجل اعطی بی غدر ٠‏ ورجل 
باع حرائم اکل ثعنه . ورجل استاجر اجیرا فاستوفی منه ولم بعطه 
اآجرہ ٭ (۱۷۷. 
تنا سم مسدالا او و سر اسساہ ساس 
ومن حق العامل ان یقتص بمثل عمله ٭ .)۷٢(‏ 
ا۰اءد) تفاوت الاجور : 
الاسلام دین الفطرۃ والعدالة - لیس یقر بتفاوت اجور العاملین 
حسب اختلاف طبیعة اعمالہم وقوۃ ابدانہم وقدرة عقولہم وظروف 
احوالہم و مھاراتہم للعمل فحسب بل انە یدافع عن شرعیته ایضا ۔ 
الایات الکریمة التالیة تشیر الی ھذہ الحمیقة الواقعة : . وما تجزون الا 
ما کنتم تعملون ۱۱١(‏ ۰ ولکل درجات مما عملوا (١۱۷ء‏ ,لہا ما کسبت > 
)٦(‏ 
واذا العاملون یتفاوتون فی کفایتہم وتدریبہم ومہاراتہم وفی مقدار 
مایہذلونہ من جہد . وان تقاضی کل العاملین اجرا متساویا او متقارہا 
لما عنی احدھم بزیادۃ جہدہ واتقان عمله . 
الطریق الاسلامی الملطف مع مراعساة لمہارۃ العاسل 
والموہبتہ الی تعین الاجور هو مائرۃ عظیمسة لرقی الحضارة 
البشریة . وھنا پرسخ الاسلام شرفه وکرامتہ ویثبت تفوفه علی 
الانظمة المعاصرۃ الاخری فی حل قضایا الاجور . 


ا 
١ذ‏ رط از تار اليشََسة 

الاسلام بفترض علی صاحب العمل أإن یشرح شروط العمل 
َالفَرَالْدَ َالایا الاتری ۹3٦ف‏ فی عاقد الفعل ولا عون 
القانون الاسلامی أن یطالب صاحب العمل من العامل لخدہسة 
او مسدة الخدمة التی لم تضع شرطا فی تعافد العمل . ولکن 
یمسکن ھذا برضی العامل بالاجرة المزیدة ام ہے فھ ہی 
والایة الکریمتنة الاتیة تصدق عصلىی ھذہ الفضکرةۃ ہ ذلک 
وبینک : ایما الاجلین فضیت فلا عدوان علی (۱۸)ء 7 
علی العامل هو طلب الخدمئےة بغیر رضاہ وبدون رغبته , وما 
ارید ان انی عسلیک سستجدنی انشاء اللہ من الصالحسین ۰ ١‏ 
۹ وتسرح ھسلذہ الایة المبارکة ان صاحب العمل الذی هو 
شلہ رفا اف اتال کر انان لے رک سالتا 
الا برغبته ان یفغی عامله من عبأً العمل الغیر الضروری .)۲٢۱‏ 

رید الله بکم الیسر ولا ولایرید بکم العسر ,)٦٢(‏ 

× لایکلف اللہ نفسا الا وسعہا“ر .۱۲٢‏ 

اکلفوا من العمل عا تطبیعون ۔ (۲۳). 

والحدیب الذی روی عن ابی ذر رضی الہ عنه هو جدیر 
بالملاحظة فی ھذا المجال : , ولا تکلفوھم مایغلبہم فان 
کلفتموھم مایغلبہم فاعینوھم : . ( صحیح الامام البخاری ٠‏ ج 
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١٦٥٠؟.‏ ہس الہدم وغرامة التلف : 

القانون الاسلامی العادل لایمنح صاحب العمل ان یتسلم ای حم 


لے 


التخری :فی عالة المضل آو ان فرض 'ایى غَرَامَنة التلف: اذا تلف 
الماکینة او الاَلة اثناء العمل علی الاجیر الخاص بشرط أُن لم یکن 
عزولة تر وا ارات افو ل :انار الاختافوافالکتہ 
والحنابلة رحمہم اللہ . لکنہم یأمرون الاجیر العام او الاجیر المسٹرک 
ان بعوض عصلی الخسران وفیما یتعلق بمکاف اہم فی صورة تخریب 
المَاكَته اوخشاد العلق الايععی: الات الیشتری لمظطالة ہا 
اذن الاجیر الخاص یستحق لہا .۱٢٤١(‏ 
١٦ے‏ مشارکۂ العامل فی ارباح الشرکة او العمل 
القانون الاسلامی العادل للخدمة والعمل یوافق صلی 
اشتسراک العمسال فی ارباح الشسرکات والمنظمسات 
والہؤسسات والمشروعات وھکذا یجعلہم المساھمین العمل 
او الشرکات او المؤسسات بمسا ان صاحب العمل یثمر راس 
المال والعامل یؤظف جہدہ ٠‏ وباشتراک کلیہما تنتج دخل 
صاحب العمل وھکذا الدخل القومی وقال رسولنا العادل الکریم 
صلوات اللہ وسلامه عليه ٠‏ اعطسوا العامل من عمله ؛ .)۲٢(‏ 
وعن اہی ھریبرة رضی الہ عنه ان رسول الہ صلی اللہ عليه 
وسلم قال : اذا اتی احدکم خادمهہ بطعامه فان لم یجلس معه 
فلیناوله لقمے او لقمتین او اکلة او اکلتین فانه ولی علاجه )۲٦٦٢(‏ 
مر عمر بن الخطاب رضی الہ عنه یوما بمکة المكرمة ورای 
الخدام وفوفا لایاکلون مع سادتھم . فغضب عمر رضی اللہ عنه وقال 
لسادتہم ( ارباب اعسالہم ) مستنکرا : مالقوم یستأئرون علی 
خسدامہم نم بدعو الخدام ( اصحاب الاعمال ) للاکل مع السادة فی 


٤۸ 


جفنة واحدة .)٢۱(‏ 
ھذہ الروایات والاثار تدلنا الی وضع القانون الذی بمکن 
مشارکة العمال مع اصحاب الاموال فی ارباح الشرکات او 
المشروعات کہبیرۃ ام صغیرۃ . 
١‏ الراحصة والاستجمام : 
القانون الاسلامی للخدمات یجہز العمال بحقہم الی 
الراحة 17 09+" لانہما بجددان نشاطہم العقلسی 
والجسدی . وانه یطالب من اصحاب العمل بتنظیم زای جدول 
العمل الذی یقدم للعمال فرص وافرة للراحة والاستجمام . 
دونما انتقاص لاجرة العامل ٠‏ الاستشہادات التالیة مصدر قوی 
لوضع القانون فی ھذا المجال . 
" رید اللہ أن یخفف عنکم وخلق الانسان ضعیفا ء )٥۸۱‏ 
وقال نبی الرحمسة والیسر صلی الہ عليه وسلم : روحوا: 
القلوب ساعة بعد ساعة فان القلوب اذا اکلت عمیت (۲۹۱). 
لایعنی راحنة معنویة بل یشمل الراحة اثناء العمل . والراحة 
الاسموعسفة والراتےة السخوبة ,. کمسا قال علبه 
الصسلاةوالسلام : ان اللہ یحب الرفق ویعطی علی الرضق 
مالابعطی عسلی العنف .)٣۰٢‏ ویقول الرسول صلوات الہ 
وسسلامهہ عسليه × لایکلف الا مابطیق . فان کلفتموھم فاعینوھم 
. ولا تعذبوا عباد الہ فلقا امثالکم ہ )١٣‏ ویقول کذلک : 
× اکرموہم ککرامتة اولادھم واطعموهم مما تاکلون (۳۲). تم انە 
صلی اللہ عليه وسلم حث علی تیسیر اشغاله وتخفیف کلفتہ فائلا 


۹ 


× ماخففت عن خادمک من عمله کان اجرا لک فی موازینک(۳) 


٦ ۰ ۱ 


الضمان الاجتماعی الشامل للعمال 

علاوۃ صلی ھذہ المراعاة المذکورۃ ء یقترح القانون 
الاسلامی نظام التکافل الاجتماعی الشامل للعامل وأسرتہ بعد 
تقاعدہ من العمل او إصابات من العمل أُو وفانہ . ان الدولة 
الاسلامیة مع مساعدة أصحاب الاعمال وارباب الاموال تنظسم 
ھذا النکافل الشامصل وانہا مسٹولة به . یر قول رسولنا 
المصیطر علی حقوق الضعفاء صلی ال عليه وسلم الی ھذہ 
المَسَوَلة الواحھ 

×کلکم راع وکلکم مسٹول عن رعیته ء .۱٣٤١(‏ 

وھذا الحدیث یشتمل ایضا علی مسئولیة صاحب العمل لعامله 
وفی ھذا قول أمیر المؤمنین علی رضی اللہ عنه : 

, أیما عامل ضعف عن العمل واصاہته آفة من الاآفات ٠‏ عیل 
من بیت مال المسلمین ٭ (۲۵). ای بعطی راتبا من بیت المال 
کی یعیش عیشا کریما وحیاۃ طیبتة بسہسولة وسلامة . ھکذا 
ینظم الاسلام شنون العمال ویعطیہم مقاما رفیعا فی المجتمع . 

وجدیر بالذکر ان الاسلام -۔ دین العدالة الاجتماعیة سے 
ضررھذا الحق المقدس منذ ٢١‏ قرنا فی الوقت الذی کانت 
فیه الجاھلیة والتخلف العلمی والمادی لیسود ھذءالکرة الارضیة ء 
وفی الوقت لیس ھناک ورۃة العمال ویقظتھم فی المعنی 
الاصطلاحی الجدید او نقاباتھم المنظمة المتقدمة التی تجتھد 
لتحسین شروط عملھم و ظروفه ولزیادة اجورہم و مکافاتھم - 


رت 


بل الاسلام قداعطی ولایزال یعطی حق الضمان بدون مطالبتھم 
وجھدھم لحصوله . 

وعلی العکس . تتحقق الرأسماليه المتطرفة ھذا الحق بعد 
الکفاح الطویل صراع الطیقات رالتو راتا المتَاحمَة والتفعات 
الفادحة - کما الشیوعیة الائیمة الخرقاء توؤدی ھذا الواجب 
الاصیل بعد استبعاد العمال واستغلال حقوقھم و حرمانھم من 
حریة الحیاة والغاء حق الملکیة الخاصة ۔ وما اغلی ھذا 
الضمان 

القانون الذی ینظم حقوق أُصحاب الاعمال وواجبہات 
العمال 
ھذا القانون یتأألف من الدفعات التالیة : 
.۲ انان العسل : 

ولقد حث الاسلام العاِل علی اجادة العمل والتخصص ای 
انە یکون متخصصا فی العمل او الحرفة او المہنة التی یرید ان 
یختارھا أو یقدم طلبا لہا۔ والاجادة والاتقان سببان ریسیان 
لتفاوت الاجور . لان العامل الماھر والعامل العامی لایستویان . 
یشیر جسلت عظمتہ قاثلا : 

قل ھل پستوی الذین یعسلمون والذین لایعسلمون )۳٦(‏ 
وفال رسول الہ صلی الہ عليه وسلم : ان الہ یحب اذا عصسل 
احدکم عملا ان یثقنه .)٥۷(‏ 

جاء رجل الی صلی رضی اللہ عنه وقال : ۔, ادع لتقدم 
حرفتی . قال :ءا انت تعرف فقه العمل ؟ قال ھل الحرفة جزے 


ھ 


الدین ؟ قال : وبحسک الفقه ثم المتجر ء ۳۸۱) 

وھکذا جعل الاسلام اتقان العمل وسیلة رقغی الاقتصاد . 
وموشسرا علی مدی رقی الفرد والمجتمع . 

٢٣٠٥٣٥٠"-۔‏ حسق العمل : 

وعلی العامل ان یقدر العمل حق قدرہ ہ وان یکون قویا وامینا 

ان خیر من استاجرت القوی الامین . ۳۹۱) 
والمتہرب من العمل الواجب فہو خاطی ومجرم بالنظر الی القانون 

الاسلامی . کما قال عز من قائل ں, ویل للمطففین . الذین اذا 
اکتالوا علی الناس یستوفون . واذا کالوهم او وزنوھم بخسسرون 
ہپ( ). 

ووفقا لتشریحات الفقہاء ان لفظ ., تطفیف ٭ بتضمن ایضا 
التہرب من العمل ای اذن یتہرب العامل من العمل ویستوفی 
اجرہ من صاحب العمل . )١(‏ 

القانون الاسلامی بعتبر العامل امینا وصیا الذی یقیم بحسن 
عمله وانجازہ علی ممتلکات صاحب عمله . وان یخالف تعاقد 
العمل ویخون امانته فہو خائن وخاطی فی قانون اسلامی 

یا ایہا الذین آمنوا لاتخونوا اللہ والرسول وتخونوا اماناتکم 
وانتسم تعلمون )٥٤(‏ کان قبل الرسول الاعظم صلی الہ عليه 
وسلم ید صاحبه سعد بن معاذ الانصاری رضی ال عنه الذی کان 
بقدر علمهہ حق قدرہ وقد تشققت یدہ من العمل . وقال عليه 
الصسلوۃ والسلام بر ھذہ ید یحبہسا اللہ ورسوله . وھذہ ید 
لاتمسہا النار )٥۴(‏ . ھذہه تحیة الرسول صلی اللہ عليه وسلم 
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للعامل الصادق: الامین الٹی تعتبر صکانتة الرفیعة فی الدنتَا 
والاخرة . 
"۹٣٣٦٣‏ المعاملة الصادقة 

ومن واجبات العامل ان یعامل مع صاحب العمل معاملة صادفة 
ولایخونەەان خیر من استاجرت القوی الامین ہ وقال رسسول 
اللہ صلی اللہ عسليه وسسلم : التاجر الصدوق الامین مع النبیین 
والصدیقین والشہداء )٤٤(‏ حسرم القانون الاسلامی الغش 
زَالأَال فی السَل رَالَفة ار الضول من مال ضاحت:العتل 
قد روی عن بریدة رضی اللہ عنه ان رسسول اللہ صلی الہ 
عليه وسلم قال : ی من استعملنا علی عمل فرزقناہ رزقا فما اخذ 
بعد ڈذلک فہسو غلول ۔ .)٤٤(‏ 

٠٦٢‏ الاطاعة والاخلاص 

القانون الاسلامی یوصی العامل بالاطاعة والاخلاص لعمل 
ولصاحب العمل لانہما طریقاں سلیمان فعالان اللذان یؤسسسان 
الاخوۃ والتعاون بینه وبین العامل . کما علمنا الرسول صلی اللہ 
عليه وسلم , خیر الکسب العامل اذا نصح ۔ )٥٤(‏ 

٣۔‏ القانون الذی یتعلق بالقضایا المتفرقة بین العامل 
وصاحب العمل 

٣٣‏ المفہوم الاسلامی لعلاقات بین العامل وصاحب العمل 

الاسلام - عسلی خلاف النظریات الضربیة والاشتسراکیة 
المغثیة - یؤسس العلاقات بین العامل وصاحب العمل علی 
الاکرة والشاری الاہتانی : غھتا اشاملق رضاعت الشل :اس 


۳٣ 


الرئیس والمرؤس بل اخ لاخ ومعاون لمعاون . هھذا حدیث 
الرسول صلی الہ عليه وسلم یلقی ضوءا وافرا علی ھذہ الصداقة 
المجریة عن ابی ذر رضی الہ عنه انه صلی الہ عليه وسلم قال : 
ہہ ان اخوانکم خسولکم جعلہم الہ تحت ایدیکم فمن کان 
اخسوہ تحت یدہ فلیطعمه مما بأکل فلیلیبسے ممسا یلیس 
ولانکلفوهم مایغلبہم فسان کلفتموھم مایغلبہم فاعینوھم (ب) 
فقسد شسرح النبی صلی الہ عليه وسسلمم ھذہ الحقیقة فی 
حدیثہ الآخر ء حیث قال : بر لایقل احدکم اطعم ربک , رضی 
رہک ,. اسق ربک . ولیقسل سیدی ومولائی . ولایقل احدکم 
عبدی وامتی ولیقل فتای وفتاتی وغلامی ہ .۱۸١‏ 

کیف کان قلق النبی صلی اللہ عليه وسلم للعمال وحقوقہم ؛ 
نستطیع ان نعابرہ من قوله صلی ال عليه وسلم الذی رواہ 
سیدنا علی رضی الہ عنه انه یقول ہر کانت آخر کلمات النبی 
صلی الہ عليه وسسلم قبل رحلته الی دار الاخرة الابقی : ٭ 
٭الصلوۃ وما ملکت ایمانکم ٭ .)٦٤۹(‏ 

وان لنا فی رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أُسوۃ حسنة علی 
علاقات بین العامل وصاحب العمل . قال انس رضی اللہ عنه 
*خدمت النبی صلی ال عليه وسلم عشر سنین فما قال لی آف(٭ہ٠)‏ 

وبالتالی . یتخلص الاسلام من الامتیاز والصراع بین طبقة 
العمال واصحاب الاعمال . کما ان الاسلام یتسامعم بوجسود 
البرولیتاریا (طبقة العمال أو الکادحیسن ) والسور جوازبسن 
6 اضالی العافحرن رھ می شائتت اتل ساد 


٤ 


التعساون بسین العسامل وصتاحب العمصسل .)٥۹(‏ وفسد شسرح 
شاہ ولی اللہ الدعلوی رحمه ال النظریة الاسلامیة للتعاقد ہین 
تل رعاف ال گان 
ہہ اما المعاونة فہی انواع ایضا . ... . والاجارة وفیہا معنی 
المبادلة ومعنی المعاونة الخ :)٥٢٢‏ 
ھکذا یؤسس القانون الاسلامی علاقات الود والتاخی بسن 
العامل . ورب العمل ویتخلص الصراع الطبقی من المجتمع 
البشری . حیث انه بعلن من قول اللہ جلت قدرته , انما 
المؤمنون اخوة . (۳٠؛.‏ فالعامل وصاحب العمل اخوة بنص 
القرآن الکریم ولقد شرح نبی الرحمسة صلی اللہ عليه وسلم ھذہ 
الحفیقة حیت فسال : بر تری المؤمنین فی توادھم وتراحمہم 
ونعاطفہم کسل الجسد الواحد . اذا استکی منه عضو تداعی له 
کا الع تاس الع اتا 
۲ . نثَابة عمال ووظائنفہا 
المانون الاسلامی بسمح العمال وصاحب العمل کلیہما 
نظ ماتہمر لس ظزرت اعسالب رررمیہالٹر نت 
الاجازہ سک اللسَاؤالجسا22:( ائ اطارضاتقتن 
الاجور وساعات العمل وسروطه تجربہا نقابة ععالیة مع رب 
العمل باسم جمیع العمال الذین تمثلہم تلک النقابة ) التی کئیرا 
ماتنتج صلی الاضرابات والاغلاق الاعجسزی والدسار 
والازمة الاقتصادیة والسیاسیة ویؤثر کل نواحی الحیواة . ومن 
اکبر نتائجہا ھی کساد السوق والقلة الاصطناعیة للائےساء 


٥ 


والخدمات والسلعة الاخری فی السوق وارتفاع الاسعار وھکذا 
استغلال المجتمع . 

متد کر القابة العَالَة آنی رلاکہا الرَاعالَڈة رانا 
رتا اوه سنا کقاباك 

لکن الاسلام - دین العدالة الاجتماعیة والتأاخی والتعاون - 
غلاق ال اطالق وااعففت وش اللفا علی اسام الد 
والأخوة والتعاون التی . علی الاصح . فی القانون الاسلامی 
الادل سے اقاشاھ بل الس اغاا ہی قافن ررۃۃ اضق 
رکالفاادامراعات 'الاعی من شا تی دالاضار فی بل 
الہجرۃ . حسن حیت کان المہاجرین یخدمون اخوانہم 
الانصار فی مزارعہم وبساتینہم ولکنہم کانوا اخوانا . 

علق آھراآن مہ الَِْاعَاة .سی اشسال۔'شابیود اَی 
تتحقق التعاون المادی والروحی فی مابینہم . اذن العمال فی 
الشركکة الواحدة او المنظمة الواحدة او المصنع الواحہد 
یتعاونون بعضہم بعضا . وفی خالة موت احدھم بعیلون اسرتہ 
وفی حالة المرض یعالجونه وفی حالة تقاعدہ یتبسرعون لە ۰ 
وفی حال انه بفتل او پہلک مسلما او ذمیا بغیر عمد انہم یؤدونه 
کما هو فی نظام المعاعل عند فقہاء الاسلام . (٥ہ)‏ 

٣‏ الاضرابات والاغلاق التعجیزی و ضرب النطاق 

القانون الاسلامی لابسمح اغلاقا تعجیزیا وضربا نطاقیا 
لانہسا تصرض للخطر العمومی وتنتج اغلافا والتخریب 
وارتفاع الاسعار وغیرھا . لتعریض مثل ھذہ الخطرات المدمرةۃ 


ھ٦‎ 


قد فدم فقہاء الاسلام بالقوانین التی قد بنیت علی مصدر 
القانون الاسلامی ای المصالح المرسلة والاستحسان . 
وبعضہا کالتالی : 
ا یتحمل الضرر الخاص لتجنب 'الضرر العام )٥٦(‏ 
ب - درہ المفاسد مقدم علی جلب المنافع (ہ) 

"۱٣‏ التعاقد 
الضاقخ ھی اکور الا شور اھلافات مین اتعافل رت 
العمل حسولہ وإجادتہا وقبحہا یعتمد عليه . لہذا السہب 
الخطیر یعطی الاسلام لە الاہمیة القصوی وقد صاغ لە القوانین 
الخاصة التی تنظم وتحسن العلاقات بین العامل وصاحب العمل 

وفی هذا المؤحز نبحث عن بعضہا . 
-٦‏ کل تعاقد الذی بتالف الربوا ام القمار ام الخطر او الغرر او 
الشروط الفاسدة فہو محذور ومحرم فی القانون الاسلامی . 
"٢‏ ۔ کل من العامل وصاحب العمل مصمم علی ایفاء التعاقد . قال 
عز من قائل : ., یا ایہا الذین آمنوا اوفوا بالعقود ء . ۰۸۱ ولا یستطیع 
اسنا ان ےھ ون ثرائقة آخرں۔ ول ان دای واخارة 
عقد لازم من الطرفین لیس لواحد منہما فسخھا . بہذا قال مالک 
والسافعی ( رحمة ال علیہما ) )٠۹٦(‏ 

لکن فال ابو حنیفه واصحابه ( رحمة ال عليیھم ) , یجوز 
للمکتری فسخہا لعذر فی نفسه . )٠٦٦(‏ 
٣‏ وان احدھما یفسخ تعاقد العمل لعذر سلیم قوی ۰ فالعامل 
یستطیع ان یطالب باجرۃ الایام التی انه قد عمل فیہا . )٦٦٦‏ 


ہج 


٤٣‏ ان القانون الاسلامی لن یسمح الامرأۃ أن تشتغل مع 
الرجال فی مکتب واحد ام مصنع واحد لانه یخطر حرمتہا 
وحجابہا . ویمکن لہا الاسلام ان تقدم بخدماتہا لرقی الاسلام 
واصلاح المسلمین فی اقسام او ادارة خساصة مثل النعصلیم 
والصحة وھکذا دوالیک . ولکن ھاذا الامکان مشروط 
بالحجاب الشرعی واحترام نفسہا . 

کما ان قانون الاسلام یستثنی الأغار الذین لم یبلغوا الرشد 
وقد منح استخدامہم وبالتالی استغلالہم لاجر حقیر . فویل لہم 
ان اصابہم مرض لقد اضطرب مستقبلہم وخیبت أمالہم وان ہم 
یختارون العمل لبعض شنونہم ثم صلی رب العمل ان 
لایکلفہم مایغلبہم کما ویستخدمونہم لاعمال سھلة وعلی 
الماکینات البسیطة وفی اوقات محدودة ولمدة فصیرة . 

وھذا عثمان بن عفان رضی ال عنه الذی قال ہ, ولا تکلفوا 
الصبیان الکسب ۰ فانکم متی کلفتمسوھم الکسب ہ ولاتکلفوا 
المسرأة غسیر ذات الصنعة الکسب فانکم متی کلفتموھا کسہت 
بعرضہا . واعفوا اذا اعفکم الہ ٠‏ وعلیکم من المطاعم بما طاب 
منہپا.ء )٦٦(‏ 

“٣‏ مسوولیة الدولة الاسلامیة 

ومما یبتغی ان یشیر الیم فی ھذا المؤجز المرتنجل هو 
مسئولیة الدولة الاسلامیة واھتمامہا بتنظیم العلاقات بین العامل 
وصاحب العمل وتحسینہا وعلی الدولة الاسلامیة ان ننظم 
وتضبط ھذہ العلاقات علی الاساسین الاسسلامیین ‏ وهھما : 


۸ 


الأخوۃ الفاضلة والرعایة العادلة ویروجہا بفضل سلطة الدولة . 
وفی ھذا المجال تمکن الدولة الاسلامیة ان تستفید من 
الاقتراحات التالیة 


١۔‏ اللجنة الاسلامیة لقانون العمل : هذہ اللجنة التی تہتم بصیاغة 


- ٤ 


بر الاو نشی ال الله التی تھا 
بالقوة والادارۃ وتسکون ھذہ اللجنة من العلماء والخلہبراء 
والمتخصصین فی الفقه الاسلامی والقانون الجدید للعسمل 
رالاقضادی الابلانین 

العدالة الاسلامیة للعمل : ھذہ العدالة الاسلامیة تحتفظ 
عثرق: اسان واسفقات (الاعال ھن للفاترح :اتی 
وانہا تفرض بغرامة او العقوبة علی العمال او صاحب العمل 
ال ی پکالق القائرن الانلای للسل رامتلحة اَم رم 
العدالة تتمل علی الفقہاءوالقضاۃ المتخصیصین فی قانون العمل 

الاسلامی والقانون الجدید ولہا سلطة علیا فی تنفید القانون 
الاسلامی للعمل . 

قیام الغرفة الاسلامیة للتجارة والصناعة والعصل : وسن 
وظائف ھذہ الغرفة مرافیة احوال وظروف العمل . والعلاقات ہین 
این ورت:السن کنا ناف اشراستطات رط تا لستین 
ھذہ العلاقات ولحل المشاکل بالطریق الذی یؤسس الرعایة العادلة 
ہین الجانبین وتتألف ھذہ الغرفة من الفقہاء والاقتصادیبسن 
اتی 

الوسیط ان الدولة الاسلامیة تستطیع ان تقدم وتستفید من 


۵۹ 


النظام الوسیط لتسویة المنازعات والمناقشات التی تقع ہین 
العمال ورب العمل ھذہ الطریقة السلیمة المؤثره لحل القضایا 
.التی تنشأ بین العمال وصاحب العسل بحلول سلیمة علی 
المساواۃ التامه بینہم لانہا مروجة فی الدول المتقدمیة مثل 
الامریکاوالبر یطانیة . کما یوجد فی امریکا نظام سیکرتیر العمل 
الذی یناوب نظام الوسیط . 
ھذا مخطط القانون الاسلامی العادی الذی یؤسس العدالة بین 
العامل وصاحب العمل ویعالج فمضایاھما علی اساس التعاون والتآاخی 
والصدل والسلام ولیس بالصراع والجدل والاضرابات والاغلاق 
التعجیزی . ویاللاسف ؟ 
ان المسلمین قد اخطاوا کئیرا فی توقف عن تنفیذہ . وینظرون الی 
اليَْین او الیسار لخَل النازعات النی شا بن افائل رہاب 
العمل علی الرغم . ان قانونہم الاسلامی لیس لە بدل من ای نظام اخر 
لأنہ مستمد من کتاب اللہ وسنة رسولہ صلی اللہ عليه وسلم . وھذا 
الوحید الذی تجری بفضله ریح السعادۃ والہناء والتقدم والصلاح . 


واللہ من وراء القصد وھو یہدی الی سسواء السبیل . 


المصادر و المراجع 


(٦‏ مناظر احسن الکیلانی ۔ اسلامی معاشیات . کراتشی ( پاکستان ۱۹۹۲مء ص ۳۸۷۔ 
لگ صحیح الامام البخاری رحمسة اللہ عليهہ ج ۱ء کتاب العتق . 

۳ صحیح الامام البخاری رحمة اہ عليه , ج ۱ء کتاب العتق .باب ١١ء‏ حدیث ١‏ 
)٤‏ سور الاحقاف:الایة رقم ۱۹ 
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٦٠ 


دی الاسلام . العددان الثالث والرابع . ٥٢٤١‏ ھ . المجلد ٢۲ء‏ ص ۸۸ء الاردن . 
محمد الغزالی . الاسلام والمناہج الاشتراکیة . القاھرة ۱۳۸۰ ھ . ص ۲۴ 
الامام بچیقی رحمة اللہ عليه . السٹن . کتاب الاجارات ج ۱ء ص ١١‏ 
ابن قدامة رحمة اللہ علیہ . المخنی . ج ۵ . دار المنار قاھرۃ ۱۳۷ ھ ص ٤٤٤‏ ۔ 
ولی الدیں . ومشکواۃ المصابیح , کناب البیوع ۰ الباب الثانی حدیث رقم ۷ 
سورة الاعراف:الایة رقم ۸۵ -۔ 
سورة آل عمران , الایة رغم ۱۹١‏ ۔ 
صحیح الامام البخاری رحمة اللہ عليه : ج ۱, کتاب الاجارۃ ‏ عن ابی ھریرة رضی 
اللہ عله : 
ابن حزم . المحلی . ج ۰۸ قاعرة ۱۳٣١‏ ھہ . ص ۲٦٢‏ 
سورة الصفت , الایة رقم ۳۹۔ 
سورة الاحقاف : الایة رقم ۱۹ ۔ 
سورة البقرة ء الایة رغم ۲۸٦‏ ۔ 
وفی عصرنا الحاضر . حوالی فی کل البلد الاسلامی . ھذہ الفوائد المزایا تشتمل 
علی مایلی : 
(١‏ الامین ۴) التقاعد ۳) المافات 
)٤‏ الزیانة ٥٢‏ )علاوات الاجازات  )٦‏ الترفیع - الزیادة . 
۷) التعویض ببب|لامراض المہنیة او الموت او الحوادث العامة ۔ 
) الضمان الاجتماعی والفوائگد الاجنماعیة الاخری ۔ 
۹) الفوائد الاآخری عند انتہارالخدمة . وھکذا دوالیک . 
الامام 00 ؛ المبحوط , الجزہ الاول مطبعة السعادة ء قاہرة , کتاب الاجاراتٴص 
٣‏ الی ١٢٦۔_‏ ابن قدامة*المغنی , ج ,٥‏ دار المنار:“القاھرۃ ۹٣۱ھ‏ ص ٤٤٥٠۔‏ 
سور القعصص . الایة رغم ۸ 
سورة القصص ہ الایة رقم ۴ 
مفتی محمد شفیع . نظریة الاسلام عن توزیع الئروٰۃ ( اردیة )؛کرائشی ۱۹۷۸م ص 
٤۔-۔‏ 
سورةۃ البقرة ء الاية رقم ۱۸۵ 
سورةۃ القرة ء الایة رقم ۲۸٢‏ 
ابن ماجة رحمة الله عليه*السنن ج ١‏ . کتاب الاجارات ٠‏ ص ۲٦٢‏ 
الامام سرخسی , المرجع السابق*ٴج ١۱ء‏ ص غ۰ 
الامام أُحمد ین حتبل رحمة اللہ عليه . مسندٴکتاب الاجارات؛الجزہ الثانی ء بیروت ۔ 
الصحیح للامام البخاری رحمة اللہ عليه . کتاب العتق ۔ 


۹۱ 


۷ سید قطب . العدالة الاجتماعیة فی الاسلام . عیسی البابی الحلبی وشرکاہ , قاہرة 
٣ھ‏ ۔ ۱۹۰۵م ص ۳٦۱۔‏ 
۲۸ 1 سورهہ النساء 0 الایة رقم : ۲۸ 


۹) قد نقل ھذا الحدیث الاستاذ محمد الغزالی فی کتابہ الاسلام والمناہج الاشٹراکیة ٠‏ 
قاھرة ۱۳۸۰ ھ ص ۲۲۸ 


۰ صحیح الامام مسلم رحمة الہ عليه بشرح الامام النووی رحملة الہ عليه الجزء ٦٦ء‏ 
ص ١٤۱۔‏ 

۱ تنقله محمد الغزالی . الاسلام والمناھج الاشتراکیة , دار الکتب الحدیئیة , القاھرة ء 
۸۰ھ-۔ ۱۹۹۰ء. ص ۷٭۲۔ 

٢٢ المرجم السابق . ص‎ ٢۲ 

۔۲٢ المرجم السابق . ص‎ ٣ 

٤‏ بخاری . الصحیح , کتاب العتق . باب ۷٥ء‏ حدیث رقم ہ 

٥ب ھ ( الاردن ) المجلد ٢۲ء ص‎ ٥٠٤١ نقله. ہدی الاسلام . العدوان الثالث والراہم‎ ٥ 

۹ سور الزمر ء الایة رقم‎  )٦ 

٥۷‏ الامام أحمد رحمة اللہ علیٴمسند . ج ۲ء کتاب الاجارات ٠‏ یروٹ ۔ 

 <> )۸‏ شرف الدین الحسن , الروض النضیر . الجزہ ۳ ص ۲۰۹۔ 

۹) سورۃ القصعص ہ الایة رقم ٥‏ 

٢ ۔١ سور المطغفین ہ الایة رقم‎  )٠ 

۴۷ ص‎ ٠ فتی محمد شفیع . المرجع السابق‎ ٦١ 

٣ سور الانفال . الایة رقم‎  )٢ 

٣‏ رواہ الطبرانی فی الاوسط 

. جامع الامام الترمذی رحمة الہ عليه . ابواب البیوع‎  ) ٤٤ 

0 ولی الدین . مشکواۃ المصابیح ء ج ۲ء کتاب الامارات ۰ الباب الثالث رقم ٤‏ 

09٦‏ رواہ الامام أحمد فی مجمع الزوائد . ج ۸. ص ۹۸ ۔- 

بط ) صحیح الامام البخاری رحمة الله عليه . کتاب العتق . باب ١١ء‏ حدیث ٦‏ 

۸ المرجم السابقی . باب ١۱ء‏ حدیث ۳ 

اہ آبن ماج رحمة اللہ علیہ . جمع الفواند ج ۱ء ص ۲۹٢‏ 

۰) صحیح الامام البخاری رحمة اللہ علیہ ج ٢‏ . باب حسن الخلق والسخا , العدیث 
الأآخیر ۔ 

) سید علی زادہ حنقی . شرع شرعة الاسلامفصل فی طلب الحلال . 


نگ 


۴) شا ولی اللہ الدھلوی رحمة ال علبي:حجة الہ البالفة/ج ٢ء‏ ص ١١۱۔‏ ۱۷۷)ء 
المکتبة السلفیة لاھور ۔ 

۴ سورۃ الحجرات آیق ٠‏ 

۷ مشکوۃ المصبابح , باب الشفقة علی الخلق . حدیث رقم‎ ٤ 

,. مرغینانی رحعة اللہ علیہ“ الہدایة . کتاب المعاقل‎  )٥ 

ٔ)٦‏ فتاوی خانیة , کتاب الشربة فصل انہار۔ابن نجیم ء الاشباہ والنظائ قاھرۃء ۱۳۲۲ھ 
اص ۲٢‏ 

۷ھ ) مجلة الاحکام العدلیة . دفسة ۳٣‏ 

۸) سورۃ المائدہ . الایة رقم ١‏ 

۹)_ ان فقدامة . المغنی , الحزہ ٥؛المرجع‏ السابق . ص ١٤٤‏ 

۰(" المرحم السابىٰی 

. کتاب الاجارات ہ الباب الاول‎ ٠ الہدایة‎ ٠ مرعیانی رحمة اہ عليه‎ (٦ 

۲ ا لت من محمد العزالی . الاسلام والمناہج الاشتراکیة . المرجع السابق ٠‏ ص ع۳٢‏ ۔ 


دح دۓے 


العالم الا'سلامی الیوم ۶" امیلیو جالندو أجیلار 6۰4 


۳ عبداللہ محمد جمال الدین 

نقعدیم 
مسا سے سی ال غالت اس تار اڈ 
0٥‏ ل69 , مذاذہا ‏ وهو قسیس اآسپانی . ینتسب الی الجماعة 
المسیحیة المسماۃ باسم ں, الاباء البیض ٭ 0۵۰٥ات‏ 30۲8م 108 
ای ان من ھؤلاء الذین یؤمنون بدعوۃ باہا الفاتیکان بوجوب تطویر 
وتنمیة العلاقات مع المومنین من غیر المسیحیین ٠‏ بہدف تکوین 
جبہة تقف فی مواجہة المادیین والملحدین ومن لادین لہسم . 
بصرف النظر عن اختلاف مفہوم الایمان والاله . . . الخ بین کل 
مجموعة من ھؤلاء وبین الآخری . 

ھذا هو الہدف الظاھر أو المعلن . ومن اُجله تقام المؤتمرات وتعقد 
الندوات واللقاءات وتؤسس الجمعیات التی بتولی الصمل فیہا 
أُفسراد من ھنا وھناک معظمھم منن المسیحیین . الاتفاق علی ھذا 
بکل مسایتطلبه من مصاریف باھظتة ہو فی مجموعه -۔ حظ 
الدول والجماعات الاسلامیة , وأما الفرض الخفی . فیما نظن ؛ فہو 
النفاذ الی الشعوب الاسلامیة ء من خلال المسلمین أُنفسہم وعبر 


٤ 


قنوانہم ووسائل الاتصسال الشرعیة عندھم لتبشیرھم بمبادی 
المسیحیة ؛ ونشسکیکہم فی عقیدتہم الاسلامیة وفضی جدوی 
نظسرتہم لی ارہ الطترق۱ت) ابتھانا لعل التايعة اواعیاء 
لفتراتہ الزاھرة . وفی محاولة فہم القرآن الکریم والسة النبویة 
۱ ة والعمل بہما ء فذلک کله , لایحقق اصلاحا ولا یجدی 
المسلمین شیئا . والمفید فی الاصلاح عند ہؤلاء ان یدیر المسلمون 
ظہرھم لہذا کله ۰ وان بستاہم من الغرب ویستمدوا منه لیس فقط 
الجوانب التکنیکیة بل والأفکار الغربیة نفسپا . 
ان ماجری حتی الیوم فی بعض البلدان الاسلامیة من سن القوانین 
الوضعیة التی تحل ماحرم اللہ رتحرم ماحلل فی بعض جوانب مایسمی 
×الاحوال الشخصیة ۔ فی بلد منل تونس . ومن بعدھا مصر۔ یستحق 
التمجید والٹناء . وعلی الشباب المعقودة عليه الآمال فی بلاد المسلمین 
ان یحتذوا وینھجوا ھذا النہج :افمله ؤخلٰۃ اتی الاصلاح الحقیقی ‏ 
اما الدعوۃ السلفیة والمطالبة بتطبیق القرآن والنسة واسسٹلہام العصور 
الاسلامیة الزاضرۃ والتی یتبناھا الوھابیون وحسرکة الاخسوان 
المسلمین , فان ھذا اتجاء ۔ لم تمسسے الروح الحدیئة وِطامہ رجعی 
بنماذجه الثقافیة والدینیة والأخلاقیة ۔ ویتمیز بالسکون وعدم الحرکة ء 
راق قانت المانة لہ کی لاد الین ولا آنمضسامل سترغتا٘ 
ھل ھذا الأسلوب ھو الکفیل بتحقیق اللقساء بیسن المسلمیسن 
رالسین:؟ 
ان المقال الموجود الآن ہین یدی القاریٰ بکل ماتضمنه من أفکار 
هو العدد الافتتاحہی من نشرۃة شہربة تحمل اسم اللقتاء 


"٥ 


8٤٥٥٥۰‏ اتا پتولی ادارتہا وتوجیھھا واصدارھافی مدینة ہر مدرید 

باسبانیا ذلک الأب المذکور آنضا ؛ وھذا المقال نموذج لغیرہ من 

تلک النشرات العتوالیة التی تعلن أمرا وتعمل فی واقع الأمر علی 
تحفیق هھدف آخر . 

ولا بسمح المقسام بتحسلیل کل شی تضمنه المقال والتعلیق عليه 
٠‏ وقد یتاح هذا لنا أو لغیرنا یوما . ومع ذلک فلابأس من ابداء بعض 
الملاحظات السریعة : 

١‏ بحرص الکاتب علی توضیح العسناصر المخصلفة واللفات 
المستنوعة بین الشعوب الاسلامیة ٠‏ بہدف ابراز مایفرق لا مایجمع . 
والا فہو یدرک جیدا أن الاسلام رسسالة عالمیة . ینصہر الکل فی 
بوتقتہا ء ولا ننظر الی أصلہا أو لسانہا مادام الایمان قد جمع بینہاء 
فالاسلام عسلی حد تعبیرہ ., دعوۃ عالمیة ودین لکل الاس بلاتمیز . 
لافرق بین ترکی وعربی , ولا بین المسلم من أصل اسسود أو أبیض . 

)٢‏ یتہم الاسلام فی اکٹر من موضع بالسےسکون وعصسدم 
ال کڈ رعتم الَْرَةً لی موا جہة المشکلات التیٰ وَدا لا 
اُساس لے من الصحة ٠‏ فالاسلام قسادر علی التطور وصالح للتطبیق 
فی کل زمان ومکان . فقط ھناک المسائل المنصوص علی حکمہا 
بصورۃ قاطعة لاتقبل التبدیل مسٹئل العبسادات وکیفیة ادانہا وسئل 
الحدود المقدرة بنص موحی ب... الخ ھسذہ لایتصور فیہسا التبدیل 
لکن ھناک قدرا ھاثلا من المسائل والموضوعات اکتفی الاسلام فيه 
بتحدید قاعدة کلیة أو مبداً عام وترک للناس فی کل العصور والأزمنة 
اتاز شالت طح ڈلگ اتا بعت سی دلک الابلات یم 


٦ 


بیثة ووقت من یطبقونه مثل الشوری والعدالة والمساواۃ وعسدید من 
قضایا الحسکم والمعاملات بین الناس . . . الخ فلیس مسن 
إلانصاف رمی إلاسسلام بالجمود وعدم القدرۃ عسلی الحرکة ء بل ان 
الکاتب نفسه یرجع انتصار الاسلام بسرعقة بین الملونین الأفارقة 
الی حیویة ذلک الدین ہ والی حماس التجار والارسسالیات 
الامسلامیة ء اولانعرف ماذا یعنی ہہ بالارسالیات الاسسلامیة > ولعلہ 
یرید رجال الطرق الصوفیےة الہذین بنتشرون بصورۃ فردیة بین 
القائل سے اکر سملڈاستائی ساایت لاس فظفان 
الیہم نفوس رجالات القبائل تم ..... یدخلون فیما یؤمنون ب, ڈذلک 
ات َلامے قف اسفین ارسالات آر وَقَات تج تعن نلک الین 
تعدھا الکتیسسة وتتولی رعایتہا والانفاق علیہا . وإرسالہا لأغراض 
تتعلق بالتبشیر ہین بالمسیحین بین السسکان الأرفساقة . 


۳) یوجه الکاتب اللوم للمسلمین ٠‏ لأنہم یریدون ان یفوتہم 
قطار التاریخ . ویحذرھم منبھا ایاھم الی خطورة الشباب - ومعظم 
الشعوب الاسلامیة الآن من الشباب ۔ الشباب الذی بیحمل الأفکار 
الثوریة الجسدیدة , الشسباب الذی لاتجد دعوۃ المصلحین 
المسلمین من رجال السلف آذانا مصغیة عسندہ ٠,‏ شباب المستقبل 
الذی یحمل أحلام التطلع للامام . 

لکن مارأی الکاتب فی أن الحرکات إلاسلامیة الحدیثة فی البلاد 
إلاسلامیة والتی تطالب باحیاء سیرة النبی صلی ال عليه وسلم وہدیه 
وسیرۃ السلف الصالح وتطبیق أُحسکام القسرآن الکریم ٠‏ ھهذہ 
الحرکات عمودھا الفقری ھسم الشباب , الشباب الذی یؤمن بعقیدته 


٭ 


ودینه ء موقنا أُن الصلاح فی اللجؤ اليه وتحکیمە فی کل أُمور حیاتنا 
وأخرانا ء ویؤمن قی الان نفه بآنہ لاباس من الاستفادۂ بعاٴ عتد 
الغرب من وسائل التقدم , وأنه فی الامکان ان أخذ منە مالایتعارض مع 
قیمنا وماضینا ومبادئنا . 

ال لایکگنی جڈاائل سس آع ا2 الئی رو السلمون 
الیہا لسون من خداع النفس ہ لن ھذہ الوحدۃ لاتعرف الا عقدة 
الحنین للعاضی الاسلامی العظیم , انہا خیال . وحركة التاریخ لسن 
تسمح لہذا اللعب بمشاعر الناس أن یستمر . 

لکن ماذا یمنع أن توفق الأمة الاسلامیة فی تحقیق ھذا الأمل 
المنشود شیٹا فشیئا ء انہا تدرک أنہا اُےة واحدة ۔ وأن ھذہ امتکم 
اُمة واحسدۃ وأنا ربکم فاعبدون ء و کپ تو اتا ربکم فاتقسون ٠‏ 
فقد تصفو النفوس ویتوفر الاخلاص وتعود للمسلمین وحدتہم ۰ انہا 
لیست أمرا خیالیا ٠‏ لقد تحققت فی الفترۃ المثالیة للاسلام ٠‏ زمن النبی 
صلی اللہ عليه وسلم وزمن الراشدین ومسا تحقق مرۃ یمکن ان نراہ 
نی الَجَرَدَھرارات آخری عغسَا ہہیا الل لالک: 

)٤‏ یقول إن التواکل والصبر عسلی القضاء والاستسلام والجبریة 
. من الأمور التی تشکل الروح الاسلامیة ء والانسان یعیش فی 
خضوع کامسل فی نظر المدرسة السلفیة الاسلامیة , وارادة التغییر 
سستکون بلا جدوی . بل انہا تمثل اعتداء عصلی ارادة اللہ عزوجل . 

والواقع أن أُفکار التواکل والاستسلام والصبر صلی القضاء 
ونحوھا انما زرعہا الغربیون و بعض المستشرقین والمستعمرین : 
بہدف التمکین لأنفسہم واستغلال خیرات البلاد التی یستعمرونہا 


۸ 


وتسخیر شعوبہا لتحقیق منافعہم . واذا ماحاول فرد ان یرفع رأسه عد 
مخالفا للدین الذی یطالبه بالصبر والرضی والاستسلام للقدر . ومن 
البدھر ان ذلک کله غیر صحیح عی نطالت ال ہاج رط تر 
الأراضی الاسلامیة والحفاظ 7 قه ما استطاع الی ذلک سبیلاء 
وعليه ان یسعی وأن یشق الأرض بعصاہ وأن یجد ویجتہد . وأن یأخذ 
بکل الاسباب ویلجلاأً لکل المقدمات ثم بعد ذلک يأتی التوکل علی 
الله . الذی یحقق النتائج المرضیة لعبدہ المجد , لأنه لایضیع آجر 
العاملین المحسنین . 
إِن الکاتب یرید منا ان نفسر القرآن والحدیث علی وانا ووفقا 
لمتطلبات حیاتنا الحاضرۃ , والمسلم لایقبل ھذا ء فہر یبخضع کل مافی 
حیاته للقرآن الکریم والسنة النبویة المطہرۃ ء ولایلوی عنق نصوص 
الوحی لتتفق مع حقائق حیاتنا المعاصرۃ ء ان القرآن حاکم ولیس 
محکوما عليه . واخیرا اذا کان مفسہوم کلامے أن الاسلام والایمان 
بدعوۃ السلف ھو السبب فی تأخر البلاد الاسلامیة ء فان من حقنا ان 
نسسال ؟ األیست السیحیة دعسوۃ الی دراسة مبادی السیح 
والعمسل بہسا وبماجاء فی الانجیل ؟ السم یقم المسیحیون بدراسة 
حياة القدیسین والصالحین فی محاولة منہم للاقتداء بہم واقتفاء 
آثارھم ؟ لماذا یحسلون لأنفسہم مایحرمونہ صلی غیرھم ؟ واذا کان 
إلاسلام مسنولا عن تأخر المسلمین ء فلماذا لم تتقدم الدول التی تعتنق 
المسیحیة فی امریکا الجنوبیة وغیرها من بلاد العالم ؟ لماذا تعیش 
حسياة من التأخر والفقر والفوضی والانشقاق والعنف لیس لہا 
سی تل اللاد اراص ضا +رائاکات السیعد غد سازلة 


۹ 


عن تأخر ھؤلاء , فلماذا یعتبر الاسلام مسشولا عن أخر الدول 
الاسلامیة ؟ ان العکس صحیح وھو ان سسرنکبات المسلمین هو 
الابتعاد عن الاسلام ٠‏ ویوم یعسودون الیسه سسوف یعود لہم مجدھم 
وعظمتہم ویتحقق نصر اللہ لہم ٭ ویومثذ یفرح المؤمنون بنصر اللہ ٠‏ 
ینصر من یشاء وو العسزیز الرحیم ٭ . یبقی ان نشسکر للمؤلف ماقدمه 
من حقائق عن المسلمین وعن العالم الاسلامی . کما نشکر مشاعرہ 
الطبیة ازاء بعض المشکلات فی بلاد المسلمین وخاصة مشکلة فلسطین 


المترجم 


عبداللہ محمد جمال الدین 


بسم الہ الرحمن الرحیم 
العالم الاسلامی الیسوم 


تحتل مشکلات العالم الاسلامی الصفحات الأولی فی الصحافة 
العالمیة الیوم ٠‏ یکفی ان تذکر مشکلة باکستان أُو المشکلة اللانسانیه 
بلا عذرت+ سکلاافلسطت: 

وھذہ الصفحات محاولة لابراز أھمیة العالم الاسلامی وبیان 
خصائصه الممیزۃ ومشاکله المہمة . 
جغرافیة العالم الاسلامی 

اذا اُردنا نحدد العالم الاسلامی من الوجہة الجغرافیة ء فان من 
الممکن تقسیمہ الی لات مجموعات کبری ھی : 

)٦١‏ المجموعة الافریقیه : وتشمل کل افریقیا الشمالیة ء وتمتد 
جنوبا - حیث یقل معتنقو الاسلام _-. حتی الخط الذی یربط داکار 
بعسدن . وعدد المسلمین فی ھہٰذہ المجموعة یقدر بما یزید صلی 
ملیون ستلی مم +۸ میلون من ال آبیش ٦٦+‏ ملیون من 
الملونین ولابد ان نلاحظ أُن انتشار الاسلام بسرعة بین الملونین 
برجع الی دیموجرافیتہ ( حیویته ) وإلی حماس التجار والارسالیات 
الاسلامیة . 

۲) مجموعة آسیا الغربیة : وتشمل بلاد الشرق الاوسط ومی 
سوریا والعراق ولبنان والعربیة السعودیة ودولتی الیمن ومسقط عمسان 
والأمارات العربیة المستقلة وقطر والبحرین والکویت وکذلک قسبرص 


ہے ۱ ۰ × 


وترکیا وایران وافغانستان ‏ ویدخل فی ھذہ المجموعة الجمہوریات 
السوفیتيه فی جنوب الاتحاد السوفیتی . وعدد المسلمین فیہا یصل 
الی اکثر من ۱۵۰ ملیون مسلم . 

۳) مجموعة آسیا الشرقیة : وتشمل بصورة أساسیة باکستان 
ومسلادیتی والورق تا اتاج مالنا سو اقالاقہ رات اغذاد 
مہمے من المسلمین - فی بلاد غیر اسلامیتےة ‏ تدخل فی نطاق ھذہ 
المجموعة مثل الہند والصین الشعبیة . ومجموع المسلمین فیہا ۳۰٣٣‏ 
ملیون مسلم . 
بالاضافة الی ھذا لابد ان نعد المسلمین الاورببین الذین یزیدون 
عصسلی خصس ملایین مسسلم . 

ونظرة الی خریطہه العالم الاسسلامی تجعسلنا نؤمن أُنه بحتل 
بکاتا بارڑا نی عنرَائة لان : وی لاف الشرافتت: کل 
الأراضی الاسسلامیة الطریق الاستراتیجی الذی لاغنی عنه للعالم 
الحدیت . انہا مفتاح الذھاب من أوربا إلی شبه الجزیرة الہندیة 
رالھگی:: ارنن ھا ٹاتی الام سابل للیلان الالایة فی 
نٹیں الرفث ان دا فو سر مٹکلاتہا النََلیَة عاتتھے 
سمة شعوب البلدان الاسلامیة : 

تجمع ھذہ الشعسوب العناصر المختلفة ‏ ونضسم الثقافضات ' 
والاتجاھات السیاسیة المتنوعة . ونوضح ذلک فیمایلی : 

: شعوب من کل عنصر ومن کل لغة‎ (١ 

یتمیز الاسلام بأنه دعسوۃ عالمیة , انه دین لکل الناس بلا تمسییز 

فمسن الحقائق ان ھناک أُناسا من کل عنصر ومن کل لغضة بین 


رون 7 


المؤمنین بالاسسلام ٠‏ وکلہم بحترم رسالتہ فالعناصر المکونة 
للمجتمعات الاسلامیة حالیا ھی : الباکستانی ٠‏ وھسم آزید من ٠۰۶‏ 
مسلیون دون أُن ندخل فی الاعتبار ٥٥‏ ملیونا مایزالون یعیشون فی 
الہند) والاہرائی وھم اکثر من × بملیونا لتمتموان بضمیر جی+ وھم 
وارسو:أدم الحضارات فی العالم . والترکی وعددھم ٠٦‏ ملیونا ٠‏ وھم 
أفل تماسکا من غیرھم . لکنہسم یمٹلون تجصربة هامة جدا 
فیما یتعلق بمستقبل الاسلام ابتداء من اتاتورک . والاندونسی العالیزی 
وھم ۹۵ علیونا ء والصینی ٤٥٥‏ علیونا ء والاتراک المنغولیون فی الاتحاد 
اَل 42جلرتا السفری ارہ 1 ظتر تا تیالو 
العربیة أو المٰتعربة وتضم۹۰ ملیونا . وھم الجمساعة یوحد بینہا اللغة 
والدین زغسیم آن العشرب لپسسوا جمیعا فسلمین + زھم المجموعة 
دات الکائة الگیری عند ید الَْطلىی ہت اتہم التعت الام 
بالنسبة للاسلام ولأن عندھم ۔, مسكة ۔ وھی المرکز الروحی الذی 
مر الَالامفن السشسی وس تا: انا گاؤا لآذاز الفلراکت :زالیپا 
یحج من تبیسرت لے وسائل الحج نتم لان الْقَزآن :ڑل بالشریة 
والقرآن هو الکتاب الاسلامی المقدس ۰ ولآن خیر المسلمین وأعظمہم هو 
النبی محمد صلی اللہ عليه وسلم ۔ من أصل عربی . 
٢۲‏ المسلمون خلیط من الوجہة السیاسیة : 

اذا کان ھناک اختلاف فی اجناس المسلمین . فسان الاشکال 
السیاسیة للدول الاسلامیة أُکبر اختلافا فالتنوع من الاأشیاء الثابتة 
بین البلدان الاسلامیة : فہناک ملکیات قدیمة تحتکم للقرآن وھناک 
نیوقضراطیبة ورجعية . وھناک جعوریات حدیئنئےة ذات اتجاات 


۷٤ 


متنوعة وھناک۔دکتاتوریےة معلنة سافرة أُو غیر ظاھرة : ولیس ھناک 
بعد اکٹر من ابتعاد ھہذہ الدول عن النموذج القرآنی للأمة 
المسلمة ؛ نموذج الحکم الثیوقراطی الٰذی بتساوی افرادہ , 
والأمة التی تحلم بخلافة یکون الحاکم فیہا نائبا عسن اللہ وبحقق 
الوحدة الروحیة والزمینة لہذہ التعوب . 

گا کور االافطتار اسصتلستتت آو اتی شے اع 
مسلمة ۔ ستة بلاد نظام الحکم فیہا ملکی وھی المملکة العربیة 
السعودیة والأردن وافغانستان وایران ( کتب ھذا عام ۱۹۷۲ء ) وائیویبا 
والمغرب ؛ ۲۱ جمہوریة ھی الجزائر وتونس ولیبیا ومصر والسودان 
وموریتانیا وتشاد وجابیا والصومال ومالی والستنغال وغینیا والنیجر 
ونیجریا وقبسرص' والعراق وسوریا وترکسیا والیمن الشعالیة والیمن 
الجنوبیة والأمارات المستقلة . وھناک سلطنتان : سلطنة سقط 
اوسلطنة عمسان 
وجزر المالدیف ٠‏ کما ان ھناک جموریتین متحدتین فیدرالیا وھما 
اندونسیا ومالیزیا ء وثلاث دول ھی قطر والبحرین والکویت . 
۳ الشعوب الاسلامیة شعوب شابة : 

ان الشباب فی ھذہ الدول هو الطابع العسام الذی یبرز أمام العین 

للوهلة الأولی . ویکفی ان نلقی تظرة علی ھذا بین ٢١‏ ملیون هم 
سسکان البلاد العربیة : ان اکثر من ۷٣‏ مسلیون عمسرہم بقل عن ۲٢‏ 
سےة وھذا یمثل ٦٦‏ من السکان . ٣٤‏ ہ من السکان عمرھم یقل عن 
۵ سے ویرجع ھذا الی درجة الناسل العالیة برغم ان بعض 
هذہ الدول قد أخذ بنظام تحدید النسل . کما یرجع الی نقص الوفیات 


ي9۷" 


بفضل الأخذ بالأسالیب الطبیة . ان البلاد الاسلامیة بلاد شابة خضراء 
فی ربیع العمر ‏ تدرک قوتہا البیلوجیة وتتسم حرکتہا بالخصوبة مع 
اتجاہ دائم نحو الثورة . ۱ 

ولابد للاسسلام ان یضع ذلک جسیدا فی اعتبارہ اذا أراد الا یفوتہ 
قطار التاریخ لان النباب مصنوع من القلق أو عدم الصبر ٠‏ والنظرۃ 
نحو الخلف ۔ کما یحاول کثیر من المصلحین المسلمین الحالیین - 
انجساہ لایجد استجابة قوية لدی الشباب . وعصسلی العکس فان 
الافکار الجدیدة الثوریة تجد دائما آذانا مصغیة لدی الشباب . ان 
خطورۃ الشعوب الشابة شسیٰ مؤکد ,. کما أن هھذہ الشعوب عندھا 
الکم الہائل من الآمال المتأکد منہا . فالشباب یحمسل پذور 
المستقبل . والتطور الغنی والصناعی سیتم التوصل اليه إِن عاجلا وان : 
آجلا ۔ 
٤‏ ئدبات جروح الاستعمار : 

کل الدول الاسلامیة - بدون استثناء تقریبا - ظلت لفترة طوبلة أو 
فضیرۃ خافعة لقوی الاستعمار الغرہی ء قثد استولت انجلٹراعتلی 
مصسر والسودان و باکستان واحتلت ھولندا اندونسیا . واحتلت فرنسا 
کل شعال افریَقَیة > ولستا فی عاجة الی اکعال الْفَالَسَة 

وکثیر من هذہ الدول مایزال یعانی . وبعضہا ستستمر معاناته لفترة 
طویلة ؛ من النتائج السیثة لہذا الاستعمار . ان جرحا من الجراح 
الموجعة والدمویة المؤلمة فی العالم الاسلامی پوارةۃ وفی المنطقة 
العربیة بخاصہ هو خلق الکیان الامسرائیلی . انه اسوأً ائر خلفه 
الاستعمسار الانجلیزی . حیث تتمثل العنصریة فی اعمق صورھاء 


ي۷ 


وعندمسا یتذکر المسلمون هذا . یشسرون بنقص بستولی علیہم . 
ویسترجعون الماضی - وھو شسی مألوف لدیہم- حیت فترة الخلافة 
الزاھرة ء فترة الحضارة ٠‏ یوم ان کان العلماء والفلاسفة والشعراء 
والقانون یعدون بالاًلاف فی بفسداد أو فی قرطبة . 

ان مایحزن حقا أُن الاستعمار لم یکن لقساپین شعبین قط , لکنە 
سیطرۃ القوی علی الضعیف ء حیث تفرض لفة المستعمر وثقافتہ 
وأسسلوب حیاتہ ودینه . وتراعی مصالحه قبل ای شی آخر باسسم 
تقدیم النموذج الفسربی للاخسذ بید هذہ الشعوب المتأآخسرۃ ٠‏ ومن 
الطبیعی أُلا یتمکن الاستعمار من اقامےة تعاون حقیقی مادام قد تبنی 
فلسفة ,, انتہاز الغرص ٭ . 

والیوم اأصبحت البلاد الاسلامیة کلہا مستقلة ء لکن المؤلم ان 
الاستقلال السیاسی لم یترتب عليه تلقائیا استقلال حقیقی کامل من 
النواحی الاقتصادیة والثقافیة والاجتماعیة . 

ان الاستعمار مسایزال یستولی حتی الآن علی المواد الخسام 
ویستجلب العمال وببيیع السلاح , وھو الذی بحسرک الجاسوسہة 
ویتعامسل مسع غیرالشرفاء وھو الذی یصنع الانقلابات ویدعمہا فی 
تلک الدول , ان ھذا یشسرح لنا عسدم الثئقة الغریزی للاستعمار 
لدی ھذہ الشعوب ۰ ان عداء الاستعمار من الامور الجو عربة 
الکن عَليقا برقم ان متا لی انی الوعید رس ال وگد 
الہ حستی عام ۱۹۲۵م لم یکن ھناک اکثر من أُربع دول 
اسسلامیة مسستقلة ھی : افغانستان مسنذ عسام ۱۹۲۱م ومصر منذ 
۲ء وٹرکسا مذ ۱۹۳۴ء رائی سا سذ تاریم ضیر 


جا 


معسروف , وفی ۰٠۱۹ء‏ , أصبحت الدول الاسلامیة المستقلة ھی : 
العربیة السعودیة ( ۱۹۳۲ء ) والعنراق ( ۱۹۳۲م ). وسقط عمسان 
(۱۹۳۳م)ء وایران ( ۱۹۳۵م ) وسسوریا ( ١٣۱۹ء‏ ) ولبنان ( 
۷ءء واندونسیا ( ۵٣۱۹ء‏ ) والأردن ( ١۱۹۵ع),‏ وباکسستان 
( ۱۹۷م) وفی ۱۹۳۰ء اضیفت اتتاعشرۃ دولة لہہذہ 
الیجموعة ھسی : لیبیا ( ۱۹۵۱ع) والمغرب ( ۱۹۵۱م)ء وتونس ( 
٠ 99‏ ). والسسودان ( ۱۹۵۱ م ). وغینسا ( ۱۹۵۸ “٠‏ 
راتا اتی عصلت صلی اللالہااغتام:+۱۹۹ءءم 
وکذلک الصسےومال ومسالی والنیجر والسنغال وفولتا العسلیا وتشاد 
وفی الفسترة مسن ۱۹٦۰‏ حتی ۱۹۰۲م حصلت باقی السدول 
الاسلامیة او التی تضم أغلبیة مسلمة صلی استقلالہا وھی : 
تانزاینا ( ۱۹۱۱ع )۰۰ والسکویت ( ۱۹۱۰ء ) والجسزائر ) 
٢۲‏ ء) والیمن الشحالیة ( ۲٦۱۹م)‏ وسالیزیا ( ۶۱۹۹۳). 
وجامبیا ( ۱۹۱۵ع) ۰ وجزر المالدیف ( ۱۹۱۵م ) والیمن الجنوبیة ( 
۷ء ): وقطسر ( ۱۹۷۱ء ) والبحرین ( ۱۹۷۲ء )۰ والامارات 
العربیة المستقلة ( ۱۹۷۲) . ۱ 
٥‏ بلدان تنتمی للعالم الشالث : 

کل البلاد الاسلامیة ؛ او التی تضم أُغلبیة مسسلمة تنتمسی لما 
یمسی لباق الات سو کہا فا قفتم رع الس لتاق 
فی الموارد الطبیعیة لبعض ھذہ الدول . وحسبنا ان نشیر ببساطة إلی 
الثروۃ البترولیتة , ان کلمتة ب, نامصسية ‏ تعنی انخسفاض مسستوی 
الدخل والأمیة وسؤ الصحة والجوع والسسکون والبطالة وکشرة 


العمال البائسین . 

ان مستوی دخل الفرد فی الولایات المتحدۃ الامیریکیة ئثلائة 
آلاف دولار . وھو أکیر من الف فی بلاد أُوربا الضربیة . لکن ھذا 
الستری مقصتل:الی آوئی سشری رحس کل رسب فتد 
ھذہ الدول حیث یصل لی اُقل مستوی یمسکن تصورہ فی ھذہ 
البلاد المكکتظة بالسسکان . فہو ٠٠١‏ دولار فی اندونسیا. ۹ فی 
پاکستان . ۸۰ فی نیجریا ۷٢ ٠‏ فی النیجر وتشاد وجامبیا ٠٦ ٠‏ فی 
ائیزبیاء +4 :فی الصومال ‏ 

والأمیة واحسدة من العلامات البارزة فی هذہ البسلاد الناسیة : 
فہناک ۷۰ لابعرفون القراءة والکتابة فی جنوب شرفی آسیا ١‏ 1۷۵ 
فی الشرق الاوسصط . ۸۰ هی آسیا الجنوبیة ‏ ۸۰.)ز فی المغرب ٠‏ 
۷٤‏ لافی مصر ۷۰ فی العراق : ۵٥‏ فی سوریا ء ۳۸ فی الأردن - 

وحقیقة ان کل ھذہ الدول تبذل جہودا خارقة فی طریق محسو 
الأمیےة بہسا ء ولنذکر مثلا اُن مصر تصل تسبة المخصص للتعلیم فی 
میزانیتہا السی ۸۰ء وتونس ٣۷ء‏ والجزائر ۵٥‏ بز. ولابد ان نشیر 
الی ان ماینفق علی محو الأمیة ینفق بصورۃ لانتحقق فیہا المساواۃ 
بسبب الوضع الخاص للمرأۃ ء فہی ضحیة فی ھذہ الناحسية . وھذا 
یمثل عائثقا کبیرا امام التقدم . حیث ان مابخص المسراة یترواح بین 
۵٥‏ ۸ک فی الأقطار التی تتعلم فیہا . وفی العربیة السعودیة فان 
النسبة المثویة لتعلیم المرأة تکاد تکون معدومة . برغم اُن مایجری 
بہذہ البلاد یمثل ثورۃ حقیقة فی ھذا الصدد . 

ما سو الحالة الصحیة فیکفی ان نشیر الی ان مصر فیہا طبیب 


مہہ 


واحد لکل ٢٠٥٥۲مواطن‏ وفی لیبیا لکل ٣۳۱۰ء‏ وفی الجزائر لکل ۸۵۵۰ 
وھذہ الارقام . ترتفح لتصبح ٤٥‏ الف فی فولتا العلیا ٢٥ ٠‏ الف فی 
مالی ١٦ ٠‏ فی النیجر ١‏ فی اندونسیاء ۷۳ فی اتشاد ۹۱۹ فی 
ائیو پیسا . ۱ 
٦‏ الجرح الفلسطینی : 

یثق کل مسلم فیما نقدمه عقیدته القرانيه ٠‏ انه یعیش مقتتعا ان 
الجماعة المسلمة ھی الجماعة الکاملة وانہا الوحیدة المقبسولة 
عندا . وبترتب علی ھذا انہا الجماعة الوحیدة الجدیرة بہسدایة 
البشریة وقیادتہا وان لہا حق ارشاد العالم وتوجیپه , ومن ھنا ضان 
المسلم بشعر أن کل مایخدش ھنذہ العقیدة انما یمثل ظلما وبعدا عسن 
العدل وجرأۃ عسلی الہ عزوجل . فالاسلام ینبغی أُن یکون لە الحکم 
وحدہ , وھذا ما اختارہ الله أو ہو حقه عصسلی المسلم . ولہذا کلە فان 
خلق أو ایجاد دولة اسرائیل انما یمثل فضیحسة بالمفہوم الدینی 
للكلمة بالنسبة للمسلمین وللغرب مہم خاضة فوق مافیة من انٹہاک 
الحق الطبیعی الأساسی للشعب الفلسطینی . وکل جہود تبذل 
لاسترجاع هذہ الأرض العربیقالمختصبة انما ہو بالضرورة جہساد أی 
من نوع تلک الحرب المقدسة ٠‏ 

وھذا الجہاد فرض علی المسلمین . وہدون ھذہ اانظرۃ التی تربط 
ارس لیے ولک قافة انَلابتا قاقیی غر الکن آلة 
فہم الجرح الذی تمثله فلسطین بالنسبة لہذہ الشعوب . 
۷) الوحدہة المأمولےة : 

لَامَاء الْسَلة آلتی کسر یپا ارت لا وتذکرھا دائما 


۹ہ 


ھی الأنقسام والتفرق بینہا ء ولیس ھناک مایمیزھا اکشر من ھذاء 
خَقَقة لس الاب تا لان القوی الخفی_ة والمصالح الأجنبیة ھی 
اق تلق عَزہ اؤکور المئ النی تل مہا ابارات ھتہ سن 
الانقسام أمر ظاہر یشبه جرحا متقیحا لایرید ان یندمل . ان الملکیات 
الرجعیة تتحالف مع الامبریاليه لسحق حرکة تحسریر فلسطین ۰ ولیبیا 
تعسد لانقلابات فی المغرب وتشساد . وایران - بتفاھم مع انجلترا 
بلاریب - تحستل ثلاث جسزز عربیة فی الخلیج الفارسی . ونرکیا 
وایسران لہسا عسلاقات صسداقة مع اسرائیل . وباکستان تنقسسم 
بصورة لاانسانیة الی دولتین مستقلتین ء وانواء ھذا الانقسام تبدو 
عالجامعة العربیة ؛ . واتحاد الجمہوریات العربیة , ومؤتمر القمة 
الامَلامَیة: کا لوکانت روابات: خیالي ٤ء‏ 
وبرغسم ذلک فانه لاتوجد جماعة شعرت بضرورۃ الوحدہ 
السحریة الٹی لاتقاوم کما شعربہا المسلمون ء فکلہا یجمع بینہسا 
رسالة واحىدۃ , طالبتہا بطسرح فکرۃ العنصر التی کانت تسیطر 
علی الحیاۃ فی الفترقہ السابقة عسلی الاسلام . لکن الخطر وما 
یخدعون بە أُنفسہم ہو حسلم الوحدة السالفسة . الوحدۃ التی لابعرف 
کیانہا وعمقہا الاعقدة الحنین نحو الماضی العظیم للاسلام . انہا 
الرغیة فی الاتحاد وایجاد حلول للمشکلات المتعددة عن طریق 
الرجوع الی عظمة الاسلام المفقودة ؛ وھمکذا یحساول بعض 
المصلحین . لکن حركة التاریخ لسن تسمح ۔ ولن تسمح الیوم أکٹر من 
ای زمن مضی - بہذا الخیال واللعب بمشاعر الناس ہ ولہذا فسان 
فہمتا لہذہ الشعوت یجعلنا تقول انہسا تحتاج الی نورۃ نفسیة حتیفیة 


۸۰ 


قبل ای شس آخر۔ ھذہ الثورة سسوف تمسدھم بروح صاففة 
وتمنحہم ارادۃ حاسمة یسیرون بہا نحو المام . 
إ۸ القاسم المشترک : 

العصارة التی غذت ھذہ الشجرۃ الاسلامیة الضخمة القدیمة : 
والتی اُوجدت الوحدة عبر القرون برغم کل التمزقات والانقسامات ٠‏ 
کانت القرآن . انە الشیی الجوھری فی المجتمع الاسلامی . وفی الواقع 
فان إلاسلام اخ للیہودیة والمسیحیة ء فکلہا وحی |الٰہی . ویتضمن 
القران الکریم کل الحقائقالالہیة والانسانیة حسبما یعتقد المسلمون ؛ 
ففيه ذکر لکل شسی , وحیث أن القرآن الکریم ھسو کلم اللہ الابدیة 
الدائمة ہ فانه لابد ان یترتب عصلی ھذا الطابع الدینی النی ھو 
طابع الاسلام عبر القرون . اعنی التزواج بین ماھو روحی وماہو زمنی 
لأن القرآن یعالج کل شسی فی حصسیاۃ المسلمین . ان الفصل بین 
الجصانب الاخلاقی والسیاسی وین الجانب الدینی أسر 
مستحیل فی الاسسلام السلفی التقلیدی . وتلک واحدة من ام 
قاط لاس فی بَا لاصلام شال لن" 

ان القرآن قانون الأمتة الوحید ھےو الذی أُوجد الوحدة التی 
ھی من خواص المسلمین . فالمسلم ۔ حتی لوکان فی بلد اسلامی 
آخر- بشع أنە فی بلدہ . وھذا القرآن بمالہ من خاصیة الوحسدة 
العامة سصوف یشکل السروح الاسلامية لعسدۃ قسرون , انه سوف 
لو الس کور ارز ارہ مسا سی لہت السا 
الکاملة والمفضلة وحدھا عند الہ عزوجل ٠‏ ان ذلک سوف یعطی 
شعور الشعب المختار ء وشعور المساواۃ والأخوة بین کل المومنین ‏ 


۸۱ 


کما یعطی الامان الکامسل لمسن یتوفر لديه ھذا الیقین القام ٠‏ 
الیقین الذی لاریب فيه . لکن الفہم الجزئی للقرآن أوجد مدارس 
دینیه متنوعه ذات مفہوم عمیق للاله وللحریة , والاسلام یعنی الانقیاد ء 
والمفہسوم الجزئی عند المدارس الکلامیة سوف یبرز عدۃة حقائق 
ستشکل الروح الاسلامیة عند کل البلاد والعناصر . فہناک الادارة 
الہادئة الساکنة ‏ وھناک الجبریة والصبر عسلی القضاء ٠‏ وھناک 
السکون ازاء ہ وازاء العالم کڑے ھذا المفہوم الساکن الآمل منہی 
العالم یخلو من التقدم ومن الحسرکة التاریخیة ومن الخمیرة ء ان الکل 
یمضی نحو ماہو أحسن , ولیس فی الامکان تبدیل ما ارادہ اللہ وقدرہ ‏ 
ان ارادہ التغییر ستکون فلا فائدۃ فوق مافیہا من الاعتداء علی ماھو 
شس تلک ھی آانکار الَعذَرمة: اَل ة الاسََلامےة فالفران 
بفکرتہ عن الالے الحر المرید مطلقا الذی لایسسل ولا یتعب, 
وبفكرتہ عن الوحدۃ بین الروحی والزمنی لم یعن بحریة الفرد أو 
العالم ولابا دراک التقدم الروحبی أو المادی ہ فالانسان لیس لہ أأی 
تأئیر وہو فی حالة خضوع کامل وسن ھنا فان احدی المھام 
العاجلة للاسسلام ھی ایجاد انسان المستقبل . ذلک الانسان الذی 
یختلف عن انسان التذکر یعنی ذلک الذی یذکر الصاضی المشرق 
ویشعر بالحنین اليه ء فلابد من انسان حسی بنظر للأمام من خلال امل 
گت 
۹) عالم من الفسوران : 

ان ھناک رجفة عمیقة تہز الشعوب الاسلامیة التی کانت حتی 
وقت فسریب ومنذ قرون ء تغط فی توم عمیق ؛ مستمتعة بحسمایة اللہ 


۸۲ 


لہا . انہا تعیش الیسوم فی وضع جدید صنعته توترات داخلیة وحرکات 
قوی متضادة مع التأثر بحرکات الشعوب المعاصرة وبفضل قوی غریزیة 
تتمیز الشعوب الاسلامیة الان بالرغبة فی الاصلاح , إلاصلاح الذی 
بنائر لیس فقط بالأسس القانویة والسیاسیةٴ النقافیة والاجتماعیة عند 
الجماعة السلمة:, بل وکذلک بالأسس الدیئیة :ہسیپ الاتحاد ہین 
الروحی والزمنی , ذلک الاتحاد الذی هو خاصیة ممیزة للاسلام . 

ان سبب ھذا الفوران والرغیمہ فی الاصلاح لانأتی من الاسلام 
نفسے . ولابد من البحث عنه خارج الاسلام . فالاسلام کامل فی حد 
ذالت ولمن ای سک لائی العثیہ الانلایۃ زلانی اضَارَقا 
فذلک معناہ الشک فی قدرة اللہ عزوجل واذاً فالرغبة فی الاصلاح 
نتیجة مباشسرة , او ضیر مباشرة للتائر والاحتکاک بالحضنارة 
والنقافة الغربیة فی اسلوب الحیاۃ وفی السلوک وفی الفکر . حفیقة 
السسکان فی اعمافہم مایزالون محافظین متمسسکین بقسوة بروح 
الفَرَآَن : ہنائیر رجال الےدین التقلیدرین :فغالمہم التقلیدی لم تسس 
الروح الحدیثة بعد , لطابعه الرجعی بنماذجه الثقافیة والدینیة 
والاخلافيه ؛ فماتزال السیادة العظیمة للأسالیب التقلیدیة المتمیزة 
بالسسکون وعدم الحرکە . 

ان المثال التقلیدی لہذا الاتجاہ المحافظ کليه هو الوھابیون فی 
المملکة السعودیة ”وحركة الاخوان المسلمین المتطرضۂة الٹی اسسہا 
حسن البنا فی الاسماعیلیة بمصر عام ۱۹۲۲ م والذی مات مقتولا 
۹ ءعء . وبالنسبة لہؤلاء فان الدستور الوحید هو القرآن ء ولابد 
من رفض کل تآثیر غربی . وکل اصلاح او تعسدیل فی طبیعة الدولة 
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الاسلامیة الئیوقراطیة التی اُوجدھا الاسلام فی المدینة المنورة منذ 
العصور الأولی للاسلام . وکل تآخر الدول الاسلامیة مردہ عندھم الی 
ترک المسلمین للعقیدة الاسلامیة النقیة ء ولاہد ان نعی أن ھذا صسوقف 
گنبز من المسلمین , علی الاقل من الوجهة العاطفی 

لکن اتجاہ الاصلاح المتفتح والڈذی یبعٹت علی الآمال . هو ذلک 
الانجکاہ الڑی بداہ محمد عبدہ فی مصر , واستتمر ممتلا عند رسشید 
رکافلد اقبا)العوائز سی تا آن ۷نا ا قحان لم بحازلق: التزتۃ لی 
مجتمع المدینة کما کان , لکنە تنسم مبادئه فی حسله لمشکلات العالم 
الیسوم , وللاسف فاں هذا الاتجاہ قد تصلب ووجه نظرہ اکثر من اللازم 
نحو الماضی . 

ان الذی یحقق الاصلاح لہذہ الشعوب حقیقة هو الموقف المعتدل 

انه ذلک الذی لایأخذ من الغرب الجوانب التکئبکیە فقط بل 

والافسکار , ویلزمه لہذا ان یفسر القرآن الکریم والحدیث الشریف 
وفقا للحاجات الحاضرة . وبرغم کل الصعوبات فان حرکة ھذا الانجاہ 
تمضی بعمق نحو الامام ٠‏ بوعی أو بغیر وعی , بالتکنولوجیا الجدیدة 
الانسانبة الجدیدة ء ان ھذہ الانجاہ یزاداد انصسارہ یوما بعد یوم . 
ولائنسی ان نصف ھذہ البلاد شباب تقل اعمارھم عن ٠٢‏ ستة . 
فنصف السکان علی الأقل من الشباب ٠‏ وبرغسم أنہم یعیشون فی 
ظل وسائل تقلیدیة الا انہم یتلقون توجیہات حسدیثة ء وسوق 
یلتحمون بالجماعات الحدیئة فی المجتمع الاسلامی . انہم یمثلون 
میلاد انسان جدید عندہ شعور عصیق بالأخسوۃ والمساواۃ ء واحساس 
بوجوب العدالة والتکاتف بین الشعوب وخاصة شعوب العالم الثالثٹ 
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ان ھؤلاء یکتشفون التاریخ باعتبارہ عمل الانسان ولیس عمل القدر ‏ 
انہم یتکلمون لغة جدیدة : لغة التقدم والحریة وروح النقد . 
ان العلامات البارزۃ لہذا الاتجاہ تتمشسل فی : 

١‏ اعادة النظر فی الأسس التشریعیه ؛ لقد ألفیت المحاکم 
اللشرعیة ویتٹسم القضاء الآن فی الأحوال الشخصیة ۰ وفقا لقانون 
تدی امہ اوَرَبیة ھکذا پجری: انل فی :توٹس رغم ان المنادة 
الاولی من دسستور ذلک البسلد تذکر ان دین البلاد ہو الاسلام ؛ ومع 
ذلک فقد تم تنفیذ عدد من الاصلاحات الجوهریة تجعل تونس علی 
راُس بلاد الحرکة المعتدلة للاصسلاح , انہسا حقیقة ان جسری 
العمل بقانون جدید وضعی ابتداء من ۱۹٥١‏ م ۰ هذا القانون الغی | 
حيلد الا رخات لی ری وارحت اشہار الزواج امام ممثل 
للقانون . وحرم الطلاق الاعلی ید قاض ۰ وجعل سن الرشد عند الفتاۃ 
٠‏ سلة. فاذا أتمتہا کان من حقہا ان تتزوج دون اذن الأب أو ولی 
الأمر . 

۲) اعادة النظر فی القواعد السیاسیة : یبحث المجتمع الاسلامی 
الحدیث _ الذی محقته القومیات المعاصرة عن مطالب للحباة 
السیاسیة الحدیثة یحاول أُن یتبناھا وأن یدخل فی دولة أنظمة 
دسستوریة وبرلمانیة جدیدة 

۳) اعادة النظر فی الأسس الاجتماعیة : کل البناء الاجتماعی 
القدیم للجماعة: المسلمة قد تصدع , فالمرأة أصبحت متحررة ء 
والعمل الحر متاح للجمیع ومفتوح امام کل الشعب ٠‏ والأسرة باعتبارها 
أساس الجماعة تمضی فی سیرھا نحو التحول الکامل .. . الخ . 
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٤‏ ) ورة ثقافیة ان مہما فی المصرفة یسیطر علی الشعوب 
الاسلامیة ء وھی فی حاجة الی غذاء الروح أکثر من أی وقت مضی , _ 
ومن ھنا فان المدارس والمعاھد والجامعات تنشأً بانتظام . والخاصیة 
الرئیسیة لہذہ الئسورۃ الثقافیة ھی التحول من الارستقراطیة الثقافیة 
الی الئسورۃ الشعبیة ہ من الثقافة الدینیة الی العلمانیة أما المدارس 
القرآنیة التقلیدیة وحتی الجامعات الکبری ٠‏ وأماکن تعلیم الثقافة 
الدینیة الاسلامیة کالأزھر فی مصر والزیتونة فی تونس والقرویین فی 
المضرب ہ فانہسا تخطو نحسو الامام وتتحول الی مراکز ثقافیة حدیئة 
یتم التعلیم فیہا وفقا للأسالیب المستمسدۃ من الغرب . انہا تتحول 
فی النہایة من مراکز اسلامیة الی مراکز قومیة تتحکم فیہا وزارات 
التعلیم وتوجه جہودھا نحو الاصلاح الثقافی . ولیس بخاف عسلىی أحد 
الأھمیة الرئیسیة لہذا التحول ء ونظرة واحدة الی الشباب الٰذی 
یملاأ ہہ المراکز التعلیمیة تجعلک تدرک انہم بعیدون عن الروح 
السلبیة المستسلمہ للقدیم . ان روحسا جدیدة نقادہ تولد الیوم بہذہ 
المراکز ‏ وتؤمن ھذہ الروح بقیمة السبب قبل ای شی آخرء 
انہا لانہتم فقط بالمشکلات الانسانیسة الدنیویة الکبری للوجود 
الانسانی بل وتہتم بما هو دینی ء ان مزایا ھذه الروح کثبیرة 
وأخطارھا کثیرة کذلک ٠‏ ان لدیہا میل نحو التطرف فی الانتقاد ء 
واللادریتۓےة والمادیة والوثنیة العقلیة ووثنیة توجیہ الحیساۃ . 

۵) مفہوم ماہو مقدس : 

برغم أُن الدین مایزال یھیش فی أعماق ھذہ الشعوب ۰ فان مفہوم 
ما ہو مقدس قدعانیٰ _ ویعسانی من تحسول جوھری ء ان روح 
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ھذا المجتمع تخلق العداء للتأمل . حقیقة مایزال الایمان باللہ موجودا ء 
لکن هذا الایمان یبدو الیوم بدون مغزی بالنسبة لہؤلاء الذین تغرق 
حیاتہم فی هذا العالم وتبعد عن مشکلة الاله . ان ھناک انفصاما 
کاملا بین العقیدة وہین الخیاۃ الحقیقیة :وهذا یؤدی الی تخل یکاد 
کون کاملا عن ممارسےة الشعائر الدینیة . ان الثقة الکامىلة فی 
الاہمان - ثصرة العقلیة التکنیسکیة - تنشاً عن الثقة الکاملة 
والموحية فی الالے . ان ھناک التحاما بین العقیدة وبین الایمسان 
بالتقسدم بلا حسدود خساصة بین الشباب . ان المجتمع المسلم یتقدم 
متحولا الی مجتمع عسلمسانی . ان العسادة التقلیدیة ھی الوضع 
الشیطانی عند ھذہ الشعوب التی کانت تعیش حتی وقت قریب - فی 
اندفاع - نحسو تأمل المجردات أو تأمل ماہو مجسرد . 

ھذہ ھی الملامح الکبری للعالم الاسلامی عام ۱۹۷۲ء . انە عالم 
جدید فی نشاته . کل شی فیه یفور , ان السسؤال الاکبر الذی تفرضه 
علینا روح ھذا العالم هو : ھل الاصلاح الذی تتنسمه ھذہ الئثعوب 
وننفذہ سسیؤدی بہا الی تجدید الاسلام او إلی التخلی عنه ؟ ھذا هو 
ال۔سسزؤال بالنسبة للاسلام الیوم ‏ وکل شسیئٔ ممکن حدوثہ . 
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اغتراف من المدائح النبو یة 
غلام مرتضی آزاد 


بمدح المصطفی تحیا القلوب ۔ وتغتفر الخطایا والذنوب . 
ول شعر . جدیر بالذکر . فیل فی مدح الرسول صلی اللہ عليه 
وسلہ مور الاصمقی .00( صا اعت نت اگ بَا العافلة 
9 00 
بی سری مالا رون وذکسرہ 
اسان اسری تی الات وا نمدالے ےت 
لے صدفات ماتغب ونائل 
ولس عطاء الیوم مانعه غدا 
اجڈک لم تسمح وصاۃ محمد 
نبی الا له حیت اوصی واشہسدا 
اڑا ائكی ۷ہ 2 سنل بزاد من :اتی 
ولا فیت بعد الموت من قد تزودا 
ندمت علی ان لانکون كکئثله .۔ 
فتریصد للموت الذی کان ارصدا ()۔۔۔۔ 
ولا شک أن موسیفة ھذہ الابیان وتأنیرھا فی الاسماع وجزالة 
الفاظہا واخذھا بالقلوب تفوق کل الابیات التی انشدت بعدھا فی مدح 


۹٤ 


الرسول صلی الہ عليه وسلم وحول العقائد الاسلامیة وتعالیمہا . ومن 
العجیب ان الشاعر کاد لسانە ان یؤمن ولکن لم بعط سعادة الاسلام . 
واطیب شعر قیل فی مدح الرسول صلی اللہ عليه وسلم ماغنته 
بنات یثرب لما تلأًلا ضیاء انوار الرسالة ءغی اجسواء المدینة . 
طلع النعر دنا من تنیات الوداع 
وجب الشکر علینا! مادعا ل داع 
ایہا المبعوث فیناا ‏ جنثت بالامسر المطاع (۳) 
زاتھہر سان ايک الاضاری کفاء الرسرل مائلہ قائتہ عن 
قصائد معروفة لدی أھل العلم مدح فیہا الرسول خیر الانام وذب عن 
حمی الاسلام . وعندی اجمسل سعر قاله فی مدح الرسول عليه الصلاۃ 
والسلام ہو قوله : 
اعت منک لم ترقفط عینی 
واجمل منک لم تلد النساء 
خلقت مبرأً من کل عسیب 
کاأنک فد خلقت کما تشاء )٤١‏ 
وھکذا اشتہر کعب بن زھیر بلامیته المعروفة فی عصر الرسول 
صلی الہ عليه وسلم حین یقول : 
أنبثت أن رسول اللہ أو عدئی 
والعفو عند رسول ال مأمول 
الی ان قال : 
ان الرسول لسیف یستضاء به ۱ 
مہند من سیوف الہ مسسلول (ہ) 


۹0 


وان کانت القصیدة فیہا السذاجة کل السذاجة ولکنہا مملوٰۃة 
بعواطف الحب . حب الرسول صلی اللہ عليه وسلم ۔ 
وینقل لنا التاریخ قصائد أُبی طالب ۰٠۹(‏ والعباس عم النبی صلی 
الله عليه وسلم (٭ وعبد اللہ بن رواحة ۰ (۸) وکعب بن مالک (۹) والخلفاء 
الاربعة )۱١(‏ وفاطمےة الزھراء (۱۹) رضی الہ تعالی عنہم اجمعین . 
وبعد انقضاء عصر الرسول والخلافة الرادۃ یتراءی لنا ان الامة 
الاسلامیة قد افترقت فی الخوارج والشیعة والمرجئة والمعتزلة والباطنیة 
را ال لک رد امت لی الات الا رالشکلسن 
والعسلماء والنحویین والأدباء والکاتبین والشعراء ٠‏ فالتعر فی ھذا 
العصر . علی العموم , تارة یتبع آراء الفضرقة التی ینتمی الیہا الشاعر 
وتارة بنشد القصائد الطویلة الجزیلة فی مدائح اولی الامر . واحیانا 
یہیسم فی فجاج اودیة المجون ولجاج آنیة المدام الملعون وحسن 
الخدود وجمال القدود کما یقول المتنبی : 
آیا عد اه تن لود 
وقد قدود الحسان القدود 
فہن اسلن دما مقلتی 
رعه2 یق لی طولالفترد 
فراشرتاتا' آئےم لاق 
واعلق ینرانه بالکبسود 
الی ان نستمع الی البوصیری ( اوالا بوصیری ) (۱۷) نالت للائة : 
(البوصیری ۰ والبرعی . والصسرصری ) الذی یقول عنه احد الناقدین 
معلقا علی دیوان حسان بن تابت : و وفی الحق لسم یحسن مدح السید 


۹٦ 


الأمین غیر الامام البوصسیری فی بردته وھمزیتہ وجاء بعدہ امیر 
شعسراء العصسر اأحمد شوقی بنہج البردة ۔ . )۷١(‏ 

اُول میزة نری فی ھمزیة البوصیری انہا تبداً بدون التشبیب کما 
تبدأً فصائد حسان بن نابت وکعب بن زھیر بالتشبیب والغزل حین 
یستھل البوصیری بقوله : 
کیف ترقی رقیک الانبیساء 

ابقام متا ظا لق انتا 
انا لوا انگ لان 
کسا مثل النجوم الماء )١١‏ 
وکانیا نجد فیہا رقة کلام الصوفی ودفة عالم دینی کما یقول : 
انت مصباح کل فضل فا تصدر الا عن ضوئک الاضواء 
لک ذات العلوم من عالم الغیب ومنہا لآدم الاسماء )۱١(‏ 

وىالنا قصیدته الہمزیة تاریخ منظوم لحیاة النبی صلی اللہ عليه 
وسلم وبیان موزون لتطور تبلیغ کلمة الاسلام فی عصر الرسول صلی 
اللہ عليه وسلم . 

ورابعا نجد فیھا صلاة وسلاما علی الرسول کما نجد ذلک فی 
فصیدة ابی حنیفة رضی الہ عنه اذ قال : 

صلی علیک الہ یا عسلم الہدی 
مساحن مضتاق الی مثواک )۷١(‏ 

وثائیھم عبدالرحیسم البرعی ۔ ولاشک انه شاعر مجید ۔ نجد فی 
همزیتہ کلا من محاسن الشعر وجودته وحسن الاسلوب ورقته وسھولة 
الاداء مع قلة الالفاظ وکئرۃ المعانی دون الغسرابة والمبالفة فاذا نقرأً 


۹" 


شعرہ من ھمزیتہ خارجھا نجدفیہ حسلاوۃ الشعر المحض والاسلوب 
الفشغزری العالوف ۔ 
کمابقول : 
فما للعاذلیسن وطول عذلی 
جعصسلت لمن احبھم فداء 
قاع الرات کدا 
وادرع السلسولھسم رداء ۸ہ 
وکمایقول : 
اذا عھسدوا فلیس لھم وفاء 
وان وعصدوا فمو عدھم ھباء 
وان ارضیتھم غضبوا ملالا 
وان احسنت عشسر تھم اساءوا 
فضول صمےابة ونحسول جسم 
لعممسرک ما علی ھذا بقاء 
واصبح فی لمی شفتیه خمسر 
قَا وس اسان اه 
سقیم اللحظ اورثنی سقاما 
وفی شقتيه للسقم الشفاء (۱۸) 
وفی ھذہ الاشعار اشارة خفیة الی ماذکرہ ابو الفرج عبدالرحمن 
بن علی بن الجوزی فی کتاب الاذکیاء ان عمر بن الخطاب رضی اللہ 
تعالی عنه استعمل رجلا من قریش علی عمل فبلغه ان قال : 
نول ره الاظلکہار ہراسی ا سا ان اننام 


فاشخصۂہ اليه وذکر ان انما اشخصہ من اُجل البیت فضم اليه آخر فلما 


قدم عليه قال أُلست القائل : 
اسسقنی شربة الذ علیہا 
قال نعم یا امیر المؤمنین . 
عسلا بارداہماء سحاب 


فالخمر الذی یجدھا البرعی فی تفتيه لیست ہالمدام النجس 
البارد السافی من الاسقام الخلقیة والأمراض القلبیة کما بین ھذا فی 


ھمزیته الانیة : 


السا جبریسل روح اللہ وحیا 
نحسن لذکرہ طربا وشوفا 
سا ا فا ای رب 
رسول الہ اعلی الناس فدرا 
09297 

وخذ من کل من واخاک حذرا 
ولا انس بعہد من اناس 
ران رفاک الانسار فاول 


الخ 


سی ھاسمےی 


بمن تحت الکساء ورد الکساء 
تعانہت براح مدحۃ ے4 انتشاء 


واکرمہم وارحبہم فنساء )۲٢(‏ 


فہذا الدھر لیس لە اخاءٴ 
اذا عَتدَرَال فلس لہ وقان 
اق عق ظا ات ا 
شمائله السماحة والوفاء )٢١(‏ 


فالبوصیری یقول : 
فصف اللیلة التحی کان للمختا 


ت العلافوقہا لہ اسراء 
راغلی الضراق :استواة 


وترضی بە السی قاب فوسےہ 
رتب تسقط الاماننی حسری 
والبرعی یقول : 
کت کرایڈ: المضراح فلا 
سری من مکة ببسراق عسز 
سار -افنصرات: نا 
فسربےه الملانکة ابتہاجا 
وکلےم رہبه من قاب فقضوس 
فقسال الہ عزوجسل سلنی 
خزائن رحمتی لک فاقض فیہا 
)۲۳( 


۹ 


ن وتلک السب۸ادة القعساء 
دونہا ماورائہسن ورامء(٢۲)‏ 
بہا فی القضصرب ساد الانبیاء 
لافصی سجد وعلا السماء 
یجاوڑھا السی العسرش ارتقاء 
شی لف ار مض ود2 
والہم فی تحیتہ اللئنساء 
فلسست اسلاء الا ان تنشساء 
بحکمک لست امنعک العطاء 


ونجد الاستغاثة بہجشساب حضرۃ الرسالة صلی اللہ عليه وسلم فی 


کلتا الہمزیتین . 
فالبوصیری یقول : 


یارحیما بالمؤمنیسن اذا ما 


یانفیعسا فی ال۰مذنبین 
جد لعاص وماسوی ہو الع 
رتعتارزکھ 'َالتحابة :۰ ماد 


اخرنه الاعمال والمسال عما 


ذھلت عن اہن تھا الرحماء 
اذا اشفق من خوف ذنبه الہبرءاء 
ساصی ولکن تنکری اسستحیاء 
م لہ بالذمسام مضک فماء 
الصالحون والاغنیاء 


قدم 


٠۰٠. 


کل یوم ذنوبہه صاعدات وعلیہا انفضاسه صصعداء(٢٤٢)‏ 
ویستغیث البرعی بقوله : 
شفیع المذنبسن افسل عناریں فانک خیسرمن سمع النداء 
نک تا عظمیث ااتوی > رضاع الفسر قاستمت الدغاء 
ومن لی ان ازورک بعد بعد صباحا 27 9ء مساء 
والم ترمة نفحست عبیرا وانظرقبة ملئست ضیساء 
وان کنت المصر علی المعاصی فکن للداء من ذنبی دواء(٥۲)‏ 

ولا تی آن سال مپتاعل تحوو الاسال الا ابة رك اھ 
اومناسی رز ات الاو لات ت ہا اد ید 
رتالغاض برا نی کی الحجالاک زالفیزل رااھے شرلہ ولگ 
نہتم بکیفیته . ولا نعنی المقارنة بین البوصیری والبرعی فالمقصود 
افادۃ القاری بزیادة الاخبار والاآشارة الی ان البرعی شاعر مطبوع ' 

ولکن البوصیری اشتہر بقصیدته المعروفة بالبردة ( أُو البروة ) 
التی قد تلفیت بالقبول لدی جمہور المسلمین . 

ھذہ القصیدة تبدأً بالتشبیب ولکن لیس فیہا تشبیب بالدیار القفرة 
والعیون الذرفة الضاربة فی اعشار القلوب المقتلة ونشوان یسوم 
الدجنة وھجران الخلان والاعَزة ولکن ہو تسبیب بالحب کما یقول : 
ایحسب الصب ان الحب منکتم مابین منسجم منه ومضطرم (٦٢)‏ 


الحب الذی لیس بالحب النفضسانی والتخبط الشیطانی کما یقول 
اہضا : 


۰8٣٢ 


وخالف النفس والشیطان واعصہما 
وان ھما محضاک.النصح فانہم )٢(‏ 
ولکن حبه یفوح بحب الرسول عليه الصلاة والسلام . ہو 
المسک ماکررتہ یتضوع حین یقول بعد ذکر الحب ولوازمه : 
محمسد سید الکونین والثقلین والفریقین من عرب ومن عجم 
هو الحبیب الڈی ترجی شفاعتهہ لکل ھول من الاھوال مقتحم 
(۲۸( 
یمکن انە قد اقتبس فی ھذہ الابیات من قصیدة زین العابدین 
الذی بقول : 
یارحمة للعالمین انت شفیع المذنبین 
اکرم لنا یوم الحزین فضلا وجودا والکرم (۲۹) 
وایضا من قصیدۃ سعدی مصلح الدین الشیرازی الذی یقول : 
از بہر شفاعت چہ اولو العزم چہ مرسل 
در حشر زند دست بدامان محمد )۳٣(‏ 
وسہما یکن فان یمدح النبی صلی الہ عليه وسلم بأحسن الشعر واطیبه 
فاق النبیین فی خلق وفی خلق 
ولم یدانوہ فی علم ولا کرم 
وکلہم من رسول الله ملتصسس 
غرفا من البحر أُو رشفا من الدیم )١۱(‏ 
ویباھی حسان بن ثابت رضی الہ عنه فی الابیات التالیة : 
هو الذی تم معناہ وصورته 
ٹم اصطفاہ حبیبا باریٰ النسم 


٠۲ 


منزہ عن شریک فی محاسنہ 
فجوھر الحسن فیه غیر منقسم (۳۲۲) 
ولکل منہما حظ وافر وکلاھما یمدحان الرسول باروع الکلمات 
راقراشیق الرمتری سی مت افص ان اقای ال سی اتا 
احد واقتبس منہا الشعراء المتأخرون وھو شعرہ : 
تلع الْلم ند اه بر 
وان٭ خیر خلق الہ کلہم )۳٢(‏ 
فأخذ منه الحافظ الشیرازی وقال : 
یاصاحب الجمال ویاسید البشر 
من وجہک المنیر لقد نور القمر 
لکن ان2 کنا کان سد 
بعد از خدا بزرگ توئی قصه مختصر )۳٣‏ 
ولا شک ان البوصیری تارة یغترف من بحر التصوف وتارۃ ینحت 
من صخر الکلام والتفلسف حین یقول : 
تبارک الله ماوحی بمکتسب 
ولا نبی علی غیب بمتہم 
آبات حق من الرحمن محدشة قدیمة صفة الموصوف بالقدم(ہ۳) 
ای أن قال اجود شعز فی الَدیم:: 
فان من جودک الدنیا وضرتہا 
ومن علومک علم اللوح والقلم )۳٦(‏ 
یقولون عن شعرہ فمبلغ العلم فیه انہ بشر انہ لما وصل الی 
المصراع الاول توقف فقال لە النبی صلی اللہ عليه وسلم قل یا امام 


“٠۳ 


فقال البوصیری انی لم اوفق للمصراع الثانی فقال النبی صلی اللہ عليه 
وسلم قل یا امام : 

وانہ خیر خلق اللہ کلہسم )٣(‏ 

وھذہ القصیدة کما هو مشہور ومعلوم تقراً لتفریج الشداید وتیسیر 
کل أمر عسیر . واشترطوا لقرأتہا شروطا منہا التوضؤ واستقبال القبلة 
والدقة فی تصحیح الفاظہا واعرابہا ( یعنی التجوید ) واتخذوا منہا 
تمائم وتعاویز ۔ وقد انتقد ابن تیمیة ومحمد بن عبدالوهاب علی بعض 
اشعار ھذہ القصیدۃ واستخدامہا لتفریج الکربات وتیسیر امر عسیر . 

وس متا الهت اقات الات اطئلن سیل رت ساسح 
وخاصة الصرب متقاعسین سسکن نشاطہم وسکت شاعرمعم 
فلانسمع لہ الاھمسا حتی العصر الجدید عصر النہضة الثانیة ونلتقی 
بأحمد شوقی امیر الشعراء ونستمع الی ھمزیته النبویة التی ینہج فیہا 
شوقی نہج البوصیری کمایقسول : 

الله یشہدانی لا أعارضه من ذا یعارض صوب العارض العرم 

ولکلیھما مزیة اذ یقول شوقی : 

ولد الہدی فالکائنات ضیاء وفم الزمان تبسم وثناء (۳۹) 

فبسراعة الاسستہلال تأخذ بالاسماع وتستمر بالسامع والقاری 
الی سز الْيَعَدة آلی لہ ات بات والاستازات) اعلٌتپا 
وَأَجَرَنقا کنا بقول: 

والوحی بقطر سلسلا من سلسل 
واللوح والقلم البدیع رواء )٠٤(‏ 
ونقارن بین ابیات البوصیری وشوقی حول سقوط ایوان کسری 


نے 


وخمود نیرانہا فالبوصیری یقسول : 
وتوالت بشری الہواتف قد 
ولد المصطفی وحق الہناء 
وتداعی ایوان کسری ولولا 
آیة منک ماتداعی البناء 
وغدا کل بیت نار وفیه 
کربة من خمودھا وبلاء 
وعیون للفرس غارت فہل کا 
تل ا مہا انا 
مولد کان منه فی طالع الکفر 
وبال علیہم ووبساء )٤١٤(‏ 
وشوقی یقول : 
ذعرت عروض الظالمین فزلزلت 
وعلت علی تبحانہم اصداء 
والنار خاویة الجوانب حولہم 
وت اراتا فا ا 
والأی تتری والخوارق جمة 
جبریل رواح بہا غداء )١٤٤‏ 
واخال ان شوفقی لایعتقد بالمعجزات الا الذکر المنزل من الہ اذ 
بقول : 
فلو ان انسانا تخیر ملة 
سا اختارا لا دی اتا 


8۵ 


یایہا الامی حسیک رتّبة 
فی العلم ان رانت بک العلماء 
الذکر آية يک الکبریٰ التی فیا لیاغی العجزات غتہاء 
والمیزة الکبری لہذه القصیدة ان نجد فیہاحل المشکلات 
الاقتصادیة والسیاسیة فی سیرة الرسول وتعالیمہ حین بصرح الشوقی 
بقوله : 
ومن العقول جداول وجلامصد 
ومن النفوس حرائر واماء 
ام الغاقاست ارسلا: لس نم 
پوصل لے حتی انیت دواء 
فرسمت بعدک للعباد حکومة 
اھر فا ات 
الله فوق الخلق فیہا وحدہ 
والناس تحت لواءھا اکفاء 
والدین بسر والخلافة بیعة 
والامر شوری والحقوق قضاء 
الاَد ار انت غامت 
لولا دعاوی القوم والفسلواء 
انت اعل ال من اخل اشک 
فالکل فی حی الحیاةۃ سسسواء )٤٤(‏ 


(۱۱ 


٢ 


۳۴ 


(٥ 


اھ 


(۰ 


("۱ 
(۳۲ 


"۳ 


(٤ 
(٥ 
"0٦ 


٠٣٢ 
السراجع و الھوامش‎ 


اعشی نکر بن وائل واسمه میموں بن قیس احد سبعة اصحاب المعلقات ومعلقته 
ما بکاء الکبیر بالا طلال وسوالی وما ترد سوالی 

سیرة السی لانی محمد عبدالملک س سام مطعة حجازی ى۔القاھرة الجرہ الاول ص ٦١٤‏ - 
ویری بعض الىاس مستشدا الی عول اس ہشام ... فلما کان ( الاعشی ) سمسکة او ھریبا مٹھا 
اصرضه عض المسرکیں مس فریس ۔ اه وفد علی مسکة یسلم هصدہ فریش ۔ واری ان الامر 
لیس کدلک ۔ الاعسی اراد حضرة الرسول صلی اللہ عليه وسلم بیٹرب کما بقول :۔ 

الا ایھا السائلی ایں ہمت ہاں لھا فی اھل پرب موعدا۔ 

وانہ عد ہر بطریی مکة فاصدا المدیة فاعترضہ بعص المسرکیں فصرفوہ ‏ ویل بفرت ىہ راحله 
فعتلنه - 
وفاء الوفاء ناخبار دارالمصطمی للسمہودی . الحزہ الاول . ص ۲٦٢٢‏ ( الفصل الحادی عسر) 
نطر دیواں خسان سں بات الانصاری مع سرح عبدالرحمنں الرفوفی المطیعة الرحمانیة نمصر: ص 
یی 


انطر فصیدنه ھی سیرة السی لاس سام الجرہ الرام . ص ۱٥١‏ الی ص ۱٦١‏ ۔ 
انطر سیرہ السی لاس سام الجرہ الاول ؛ ص ۲۸۲ فولم د- --ٴ 

ادا احتمعت یوما فریش لمفخر قعید ساف سرھا وصمیمھا 

واں فحرب یوما فاں محمسدا ‏ ہو المصطفی من سرھا و کریمھا 

واہضا فصیدنه علی ص ۰۔-۔ 
اطر اسد العامة ھی معرفة الصحابة لابں ائیر, ترجمة العصاس عم السی صلی اللہ عليه وسلم - 
عدالہ بن رواحہ رضی اللہ عله حاملااللواء ھی عروۃ موتڈ بعد سہھادة حعقر اس اہی طالب وناب 
فیھا سھیدا رصی الہ عله . واطر فصائدہ هی سیرۃ السی لاس ھسام الجزہ اللاف . ص ۲٢۲۴‏ و 
ص ٣٤٤‏ 
سیرة السی این ہشام . الحرء المالب . ص ۲۸۵ . ص م۲۸ , ۲۹۳ , ٥٤٤ ٠۳٣۱٣.۳۲۲‏ ۔ 
اطر اسد الغابة تراحم الحلعاء الارعه وسیرہ السی . اس ھسام , الجرء الىالت فصائد علی ص 


۲۲ ٦١ 

انظر اسد الغابة . ترحمة فاطمة الزھراء رصی الہ عھا ۔ 

عران السی صوف فا 

دیواں حسان بن ثانت الانتصاری . سرح عبدالرحمی الرقوفی . المطعة الرحمانیة نمصر . معدمة 
ومم۔ہ 

دیواں الوصیری پتحفیی محمد سید گیلانی . مطعہ مصطفی البانی الحلنی واولادہ تمصر ٠‏ ص ١‏ 
ایضا ص ٢‏ ۔ 


ارمعان بعت , مرکز علوم اسلامیہ ٥‏ - گارڈں کراچی . ص ۷۵-_-۔ 
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المجموعة النبہانیة ء الجزہ الاول . ص ۲۱۹. ص ١٢۱۔‏ 

ایضا ص ١٢۱۔‏ 

کتاب الاذکیاء لعبد الرحمن بن الجوزی . ص ۹۸ ۔ 

المجموعة النبہانیة ء الجزہ الاول . ص ۱۲۱۹ء ٢٢۱۔‏ 

ایضا ص ۱۲١‏ ص ١٢۱۔‏ 

دیوان البوصیری ص -٦‏ 

المجموعة النبہانیڈ ء الجزہ الاول . ص ١٢۱۔-‏ 

دیوان البوصیری ص ٢۲۔‏ 

المجموعة النبہانیة الجزہ ١‏ الاول ٠‏ ص ١٢۱۔‏ 

دیوان البوصیری بتحقیق محمد سید گیلانی . ص ۱۹۰, وألقصیدۃ البردة فبھا ٦٦۵١‏ ہتا وعد 
ابعض فبھا ٢‏ ییتاً 

ابضاً ص ۱۹۲۔ 

ابضاً ص ۱۹۴۳ء ۱۹۳۔ 

ارمغان نعت مرکز علوم اسلامیة ٥‏ گارڈن کراچی ص ٣۳۔‏ 

ایضا ص ۸ ۔ 

دیوان البوصیری . ص ۱۹۳۔ 

اہضا 

ایضا ص ١۱۹۔‏ 

ارمغان نعت : کراچی . ص ٢٦٢‏ ۔ 

دیوان البوصیری ص ۱۹١‏ ۔ 

ایضا ص ٢٠٤۔‏ 

ایض ۲۸ مقدمة لمحمد سید گیلانی - وقیل من قرأھا الف مرة زاد اللہ فی ابام عمرہ وان یعرأھا 
اسیر بطلق - 

الشوقیات شعر لاحمد شوقی , الھمزیة النبویة . وفی الباکستان توجد مطبوعة علیحدۃ 
ایضاً الھمزیة النبویة لاحمد شوقی - 

ابضاً ۔ 

دیوان البوصیری الھعریة ٠‏ ص ٢‏ ۔ 

الشوقیات الھعزیة اللبویة - 

ابضاً 

ابضاً 
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مطبوعات مجمع الیحوٹ الاسلامیہ 
باللغہ* العربیة 


الرسائل القشیریه“ للامام أبی القاسسم القشیری 
تحقیق : الد کتور ہیر محمد حسن (ممالترجمه: الاٴردیھ7) 
َ× 
معدن الجواھر فی تاریخ بصرة و الحزائر للشیخ نعمان 
تحقیقیق ع الاستاذ البحاله الد کتور ممحد حمیداتقہ 
٭ 
الکندی و آراؤہ الفلسفيهآَ 
للد کتور عبدالرحمن شاہ ولں 
مقصودالمؤمنین لبایزید الاٴنصاری 
احقیق ع الد کتور مبرولی خان 
کتاب الانفعال للامامالصغانی 
تحقیق ع الدکنور أحمد خان 
ٔ۴ 
الرسمنمیات 


جممع و ندوین : ابو حفوظ المعصوسی 


ہن 
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تصدر بعد کل ثلائة اُٹھر 
ےچین الدین والٹستافہ والتار - یعییںے 


وا ہکن 





72 و کل 


عنمضسەہڑ بت . 


ی“” 


مرلاریفلم 


تصدر بعد کل ثلائة اُشھر 


وتبحث فی الین والشقافة و التاریخ والاداب 





سات 
لک یوتف 


ہ 
جع ابحوث الئے ریب 
ً‌ 
اسلامآیباد : الباکنان 
اکتو بر - دیسمبر ١۱۹۸ء‏ محرم -ربیع الانور ١۰٤١ھ‏ 


الغیدۃ الخامنن المجلد التاسع عشر 





۹۱ 5ھ 245 242٤25‏ حج2 223240-240 ےہ 


فیئة التحسریسسر 


٭ الأستاڈ الداکتور شیر محمد زمان *ٗ 
ال فا 
لح ارت لابا 


٭ الاستاذ الدکتو ر عبدالواحد هالی بوتا *ً 
الجامعة الاسلامیة اسلام آباد 
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( 
تدوین القرآن الکریم و تراجمهہ 


د. محمد حمیداللہ 


الکتب المنزلة قبل القرآن 

روی ابن العربی عسن رسسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان اللہ 
خلق عاا الت آدم ونحن من أولادھم (۱. وروی أحمد بن حنبل ان 
النبی صلی الہ عليه وسلم قال : ان الہ اُرسل منذ آدم عليه السلام مائة 
وأربعا وعشرین الف من الانبیاء من بینہم ثلاث مائة وخمسة عشر 
صاحب رسالة . )٠‏ 

من ھذہ الکتب المنزلة . ماعزی الی آدم عليه السلام , والی ابنه 
شیث عليه السلام , ولم یبق لنا منہما عین ولا أثر . ومنہا ماعزی الی 
ادریس ( أُنوخ ) عليه السلام - فی الجیل السابع من آدم کما أکد 
التوراة گان اقھین جته سال پہودا فی الہ الدید بَشارة آخر 
الأنبیاء , ووجدوا حدیئا مخطوطة حبشیة لکتاب ُنوخ فیما وجدوا فی 
منارة البحر المیت ہ فی الأردن . وفیہسا ھذہ البشارة وأیضا اشباء 
مالایمکن ان تکون منہا من الحسوادث التی وقعت بعد زمن أُنوخ عليه 
السلام . وفی العراق توجد الی یومنا ھذا طائفة من الصابئیسن یدعون 
أنہم لایزالون یتبعون دین نوح عليه السلام . وأنه کان عندھسم فی 
قدیم الزمان کتاب نوح عليه السلام وضاع ولم یبق الا عدة أسطر من 


الأوامر الأخلاقیة . 
وذکر القرآن الکسریم بالصراحة صحف ابراہیم عليه السلام ء (۹) 
واقتیس منہا آیات . وھذہ الصحف معروفة عند الیہود والنصاری 
وأیضا ولکن بدون معلومات عن محتواھا . أما صحف موسی عليه 
السلام فقد ذکرھا القرآن مرارا عدیدة.. وھی متداولة بین أیدینا 
ونجدھا کخمس رسائل فی أول العہسد القدیم . ومن تاریخہا ان 
السفر الخامس ( کتاب التثنیة ) لم یعرف فی أول الأوامر . ولما مضی 
مضالة سيتة علی ترسی صلة وسَلات' جاڑا آلی أَخَدَتَْلوكَھمَ 
بمخطوطة مجہولة وقالوا وجدناھا فی مغارة . فسلمہا الملک الی نبیة 
لہم . وعند ایرد جو لام اء آن تکون نبیة ے فقالت ۶> ھی لٹوسی 
عليه السلام . وبالعموم فیما یتعلق بکتب موسی عليه السلام التی 
نسمیہا ہ التوراة ‏ فکانت عندھم الی زمن بخت نصر ملک بابل الذی 
حارب فلسطین واحتل بیت المقدس وجمع جمیع مخطوطات التوراۃ 
وحرقھا عن آخرها . فلما مضی عليه مائة سنة . کان عندھم نبی اسمه 
عرزا ( عزیر ؟) عليه السلام . ف_أکد أنه بحفظ التوراۃ , فأملاھا لہم. 
نم بعد ڈذلک قاد أنطیوخوس جیوش الروم واحتل بیت المقدس وأتلف 
جصمیع مخطوصطظات التوراة . وبعد زمن جاءت الروم تحت قیادة 
طیطسوس وأتلفسوا نسخ التوراۃ عن جدید . والذی بین أیدینا هو 
الاعادة الثالئة ء ولکن کیف وعلی ای اُسساس ؟ لانعسرفه ۔ ومع ھذا 
نجد فیہا بشارة النبی المنتظر . ومجری زبور داؤد عليه السلام ماجری 
للتوراۃ . 
المجوس أیضا یدّعون کتابا ملہما من اللہ ( علی زردشت ) وأسمه 
أویستا . وبعد زمن تغیرت لغة البلاد لہجوم الأجانب واحتلالہم . 


ولذلت ترجموا خلاصة الاصل الی اللغات الجدیدۃ . ولکن الٰذی 
یوجد الآن لیس منہ الا العشر أو أقل منه . وفیه أیضا بشارة آخر 
الأنبیاء ہر رحمة للعالمین ہ . وعند البراھمانیین من الہند کتب دینیة 
یدعون أُنہا منزلة من اللہ ( وفیہا أأیضا بشارات لآخر الانبیاء ٠)‏ مثل 
يد وہرانا> وگیتا وَآبائيكَدا ء وقال البیرونی انہا نداولت علی 
الألسن فحسب ولم تکتب الا قبیل سفرہ الی الہند . 

ان عیسی عليه السلام جاء بالانجیل وبلغه شفاہیا ء ولم یکتبە ولم 
یمله . کأنہ خاف ان یصیبه ما أصاب التوراۃ . فأراد أن یبقی فی قلوب 
المؤمنین بە . وبعد زمن طویل بدا حواریون ومن تبعہم ان یدوّنوا 
ماحفظوا من سیرة عیسی عليه السلام . وسمی کل واحسد من ہؤلاء 
المؤلفین ذکریاته باسم الانجیل . ویوجد أکثر من سبعین کتابا ء اسسم 
کل واحد منہٰا الانجیل . والکنیسة انتخبت أربعة منہا ولکن لانعرف 
متی ؟ وکیف ؟ وقالت ان الباقی منہا غیر موثوق بہا . وفی الاناجیل 
المتداولة أأیضا بشارات عیسی عليه السلام عن النبی الأآخیر . 

ہھذہ خلاصة ماحدث لکتب أنبیاء السلف علیہم الصلاة والسلام . 
القرآن و تدوینه 

تولد نبی الاسلام سیدنا محمد صلی اللہ عليه وسلم بمکة فی سنة 
۹ للملاد ) واخطاً من زعم سسنة ۰< أو٘۸ب٠١)‏ . کان التقویم 
بمکة علی سنة شمسیة ولسم یلغه النبی عليه السلام الا ضی حجة 
الوداع . ثلائة اشہر قبل وفاته ؛ وہما ان توفی سنة ٢۴۲١‏ للمیلاد وکان 
سنة ٠٦‏ سنة ء فلابد من ان کانت ولادته فی ٦٦۹‏ للمیلاد, صلی کل 
حال لما بلغ أربعین سنة . أو حی اللہ اليه فی شہر رمضان ( أی 


۸ 
مشیر 4۹+۹ رکان آبا لا بقرا زلا پکتے:۔ زمن لطیف حکة اف آن 
الوحی الأول ( سسورۃة ١۹ء‏ آیات ٥ ١‏ ) الی النبی الأأمی کان أمرا 
بتعلم القراءة وثناء علی القلم والمعرفة لما لم یعلم قبل . ثم قضی اللہ 
فی حکمتہ البالغة فترة ثلاث سنوات فی الوحی کی یستعد النبی 
الأمی لأدا واجبات النبوۃ - ثم انه تکرر نزول الوحی ودام لعشرین سنة 
ُخری الی وفاتہ فی ربیع الاأول سنة ۱١‏ للہجرۃ ۔ ٦٦٣٥ء‏ . 
واعتنی النبی عليه السلام بجمع ماکان ینزل عليه من وقت الی 
آخر علی الطریق الاتی : 
ذکر ابن اسحاق ؛۱٤):‏ کان اذا نزل القرآن علی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم قرأہ علی الرجال تم علی النساء . ثم بدعو کاتبا فیملی عليه. 
روی البخاری (ہ : لما نزلت ,, لایستوی القاعدون الایة قال النبی 
صلی اللہ عليه وسلم : اُدع لی زیدا , ولیجئی باللوح والدوات والکتف 
ٹم قال : أکتب ... ہ وروی الہیٹمی ٦(‏ ,, عن زید بن ثابت قال : 
کنت أکتبب الوحی لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم . وکان اذا نزل عليه 
اه برا َبدیء وعرق عرقا شدیدا مثل الجمان . ثم سری عنه . 
فکنت ادخل بقطمة المسب أو کسرۃ فأکتب وھو یملی علی . فما 
أفرغ حتی تکاد رجلی تنکسر من ثقل القرآن حتی أقول لا اُسمشی 
عسلی رجلی اُبدا . فاذا فرغت قال : اقسرأہ . فأقرأہ . فان کان فيه 
سقط أقامہ ٹم اخرج بە الی الناس ہ رواہ الطبرانی باسنادین رجال 
أحدھما ثقاتِ . . فکان من شدۃ احتیاطہ صلی ال عليه وسلم أنه کان 
یمسلی ثم یطلب أن یقرأ الکاتب ماکتب لیصحح لو اخطاً . ولا بأس 
بأن نلفت نظر القاری الی مساقال الہیٹمی أُن ھذا الحدیث بعینه 
مروی باسنادین رجال أحدھما ثقات , ای حتی غیر الثقات لایکذبون 


۹ 
دائما . ( وھذا فی المعجم الاوسط للطبرانی ) . 
ان مانقلناہ عن زید طایث علق ابد نہر اش آن 
یکون کذلک فی مسکة قبل الہجرۃة أیضا لن کتابة القرآن مذکورة فی 
السورة المکیة من القرآن مثلا : ,, وقالوا أساطیر الأولین أکنتبہا فہی 
تملی عليه بکرۃ وأصیلا ۔ ( الفرقان ۳٣‏ ۔ )٥‏ ب انه لقرآن کسریم فی 
کتاب مکنون لایمسے الا المطہرون ‏ ( الواقعة ۵٢‏ ۔ ۸۷۔ ۷۹) 
,رسول من الہ یتلوا صحفا مطہرة فیسہا کتب قیمة ۔ ( البینة ۹۸ ۔ .)۳۲٣‏ 
وفی الحدیث أیضا ذکر کتابة القرآن قبل الہجرة . مثلا : 
1ثق سیاتا عیر ری اق غع فی اس0 للمة سنا 7ا 
سورة طه ٠‏ ومعلوم آن سور ای فور ۷را :49ا شراتھ 
ونقل السہیلی (۸) عن یونس ان الصحیفة ( التی قرأھا عمر ) کان فیہا 
مع سورۃ طہ : ں, اذا الشمس کورت ‏ ( وھی ۸۱ تدویناء ۷ نزولا ) . 
)۲٢‏ ذکر السمہودی ۹۱ : عن این زبالة ان رافع بن مالک الزرقی 
( الانصاری ) لما لقی رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم بالعقبة أعطاہ 
7سر403 على اقاغتہ سھ ما ال طلّفی اسر سیت ےعلق 
قال :. وقدم بە رافع المدینة فجمع قومہ فقرأہ فی مسجدہ .. . وعن 
مروان بن عثمان بن المعلی قال . ' ' مسجد فرئ فیه القرآن مسجد 
بنی زریق . 
نزل القرآن نجما فی ۲۳ سنة . ولم یدونە النبی عسليه السلام آلیا 
حسب ترتیب التزول بل حسبما ألہمه اللہ فی الترتیب الذی بین أیدینا۔ 
ولم تنزل السور کاملة دفعة واحدة بل فی أثناء زمن طویل أو فصیر ۔ 
فتوجد فی سور مکیة آیات نزلت بعد الہجرة . وسور مدینة أُدخلت 
فیہا بعض عائزل قبل الہجرة ‏ من الیدیھی آن التی علة اللام 


۰ 

کلما نزل عليه وحی صرح لکاتبہ این محل الوحی الجدید فی مجموعہ 
القرآن الموجود فی ذلک الحین . کما رواہ أحمد وأصحاب السنن 
الثلائة وابن حبان والحاکم : کان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ینزل 
عليه السسور ذوات العسدد . فسکان اذا نزل عليه الشئی دعا من کان 
یکتب , یقول : ضعوا ھذا الاّبات فی السورة التی یذکر فيه کذا وکذا 
,۰, قال ذوات العدد أی نزول أأجزاء سور متعددة فی نفس الزمن ۔ 
فکان الکتاب یکتبونہا موقتا علی قطعات لخاف أو عظام أو أوراق . 
وعند تمام نزول سورۃ کاملة کان الکتاب یبیضونہا فی حضور النبی 
عليه السلام . وھذا مانراہ فی روایة الحاکم فی المستدرک والسیوطی 
فی الانقان : عن زید بن ثابت رضی الہ عنه قال ہہ کنا عند رسول اللہ 
صلی ال عليه وسلم ؤلف القرآن من الرقاع ۔ ولما خرج بە الکاتب 
الی المسلمین کانوا یأخذون النقول لأنفسہم . 

وأمر النبی عليه السلام أأیضا تلقی القرآن من أستاذ مستند أی رأسا 
من النبی فی أُول الأمر ء ثم من الذین أُذن لہم النبی عليه السلام تعلیم 
الناس القرآن . والحقیقة اُن القرامة من نسخة مکتوبة لانکفی لأنه 
یجوز ان تکون فیہا إخطاء من سہو الکاتب . أو اشتباہ فی الخط 
العربی القدیم الذی لم بعرف النقاط ولا علامات التشکیل للحروف . 
والقراءة من اُجیال الاساتذة المستندین دامت الی یومنا ھذا ہین 
المسلمین . وھاکم کالمثال نسخة شہادتی من شیخ القراء الشیخ حسن 
الشاعر من المدینة المنورة . وھی أفخر الشہادات العلمیة عندی التی 
سعدت بحصولہا فی عمری : 


۹۱ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


الحمدلہ الذی اُودع جواھر المعانی الضیائیة فی قوالب زواضر 
المبانی من الحروف الہجائيه . وأنزل القرەات بلسان عربی مبسن 
بواسطة الروح الامین علی رسوله خاتم النبیین , وھو افصح مسن 
نطسق بالضاد من بین العباد صلی اللہ عليه وعلی آلە وأصحابہ ( بعد ) 
فہذہ اجازۃ صریحة من الفقیر الی رحمة ربە القدیر حسن بن ابراھیم 
الشھیر بالشاعر المقری والمدرس بالحرم الشریف النبوی الی ولدہ 
الشاب الرثید الکامل محمد حمبدا بن ابی محمد خضلیل 
القساطسن حیدر آباد دکن , فانہ قرأ علی ختمة کاملة من أولہسا الی 
آخسرھا بالتحریر والندقیق وقد استجازنی فأجزته بأن یقرأ بکلھا روایة 
بشروطہا المعتبرہ وھی تقوی اللہ تعالی فی السر والعلانیة . ولی منه 
الدعوات الصالحات فی الخلوات والجلوات کما أقرأنی واشترط علی 
شیخی وأستاذی وحید دھرہ وفرید عصہہ البصیر بقليه . تغمدہ اللہ 
برحمته الشیخ حسین بن محمد بیوی وھر عن الشیخ محمد سابق وھو 
عن الشیل خلیل المطوبسی وو عن الشیخ علی الأبیاری وھو عن 
الشیخ علی الحلو بمسکة المسکرمة وھو عسن الشسیخ أحمد ابو 
سسلمونة وھو عن الشیخ سلیمان البیسانی وھو عن الشیخ أحمد 
المیہی عن ابيه الشیخ علی المیھی ( وح الینا ) وھو عن سیدی محمد 
بن محمد الجزری عن سیدی عبدالرحمن القسطنطینی عن سمدی 
عبدالرحمن الازمیری عن سیدی سلطان المزاجحی عن سیدی أحمد 
المسیری عن اہی جعفر الشہیر باولیاء افندی ( وح الینا ) فاما روایة 
حقص فحدثنا بہا ابو الحسن طاھر بن غلبوت المقری قال حدثنا بہا 


ن 
ابو الحسن عصلی بن محمد بن صالح الہاشمی المقری بالبصرة قال 
وکا ہا اہو الشائنی: دای مہ آلامتانی علی) ای :مد صید 
الصباح علی حفص علی عاصم وہو عاصم بن اہی النجودا . وکنیتہ ابو 
بکر . تابعی قراً علی ابی عبداللہ بن حبیب السلمی و ذر بن حبیب 
الاسدی علی عثمان وعلی وابن مسعود و ابی بن کعب وزید بن ثابت 
علی النبی صلی ال عليه وسلم عن جبریل عن اللوح المحفوظ عن 
رب العزة جل جلاله وعم واله . 
راجی عفوربه القادر حسن بن ابراھیم الشاعر 

خغلستم 
فی ١١‏ ربیع الاول ۴٦‏ 
وزد عسلی ھذاء آن النبی صلی اللہ عليه وسلم آمر المسلمین أن 
یحفظوا القرآن ویکرروا تلاوته مرات عدیدة . کل یوم فی صلواتہم وفی 
اأوقات فراغہم آناء اللیل واطراف النہار . ومع أُنه لم یبجب حفظ 
جمیع القرآن علی کل واحد من المسلمین . ولکن نجد عددا لا بس بە 
ہو الفساہ سو جمیع القرآن فی حیاۃ النبی عليه السلام ء ومن 
بینہم امرأة من الانصارة أم ورقة ء من قدماء المؤمنات . وکانت أرادت 
اق گی فی ین الین فی وه در رکان سام اتی عل 
السلام اماما لمسجد وکانت توم الرجال والنساء من أھلہا . ولہا مؤذن 
(١)‏ 
الاعلان بین المسلمین والمسلمات عند کل وحی جدید , وتدوینه 
کتابة ‏ وأمر التعلم عند اُستاذ مستند . وحفظ القرآن وتکرار تلاوته 
طسول العمر . ھذا ماکانت التداہیر التی اتخذھا النبی صلی ال عليه 
وسلم فی مسکة قبل الہجرة ء رغم أُذی المشرکین ۰ ولما ھاجر الی 


ا 
الْمَدِينَةءووجة نٹپولة أکٹر لتبلیع الدین . اتخذ تدبیرا جدیدا سہما ۔ 
فقد روی البخاری (١۱)۔‏ عن فاطمة علیہا السلام أسر الی النبی 
صلی اللہ عليه وسلم ان جبریل یعارضنی بالقرآن کل سنة وأنه عرضنی 
العام مرتین . وما أراہ الا حضر اُجلی . وعن ابن عباس رضی الہ 
عنہما . قال : کان النبی صلی اللہ عليه وسلم أُجود الناس بالخیر ‏ 
وأجود مایکون فی شہر رمضان لن جبریل کان یلقاہ فی کل لیلة فی 
شہر رمضان حتی بنسلخ ٠‏ بعرض علی رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
القرآن . . . وعن ابی ھریرة قال : کان بعرض جبریل ) علی النبی 
صلی اللہ عليه وسلم القرآن کل عام مرة ٠‏ فعرض عليه مرتین فی العام 
الڈذی قبض ۰ وکان یعتکف کل عام عشرا ٠‏ فاعتکف عشرین فی العام 
الفی قبض وقال ابن کثیر )١(‏ المراد من معارضتہ لە بالقرآن کل سنة 
مقابلتہ علی ما أُوحاہ اليه عنٴ اللہ تعالی لیبقی مابقی ویذھب 
مسانسخ ء توکیدا واسنثباتا وحفظا ولہذا عرضه فی السنة الاخیرة من 
عمرہ عليه السلام علی جبریل مرتین ہ وعرضه به جبریل کذلک . 
ولہذا فہم عليه السلام اقتراب اجلہ . وعثمان رضی اللہ عنہ جمع 
المصحف الامام علی العرضة الاخیرۃ وکانت ھذہ العرضات معروفة . 
فکان لابد من ان یجی الصحابة حینئذ بنسخہم من القرآن ویقارنون 
علی تلاوۃ النبی عليه السلام ویصححون نسخہم ہ وذکر المرضة 
الاخیرۃ کثیر : وکان یحضرھا بین آخرین سیەدنا زید بن ثابت کاتب 
الوحی أیضا . 
وبظہر أن النبی صلی اللہ عليه وسلم کان أراد فی أواخر عمرہ أُن 
یسٹنسخ نسخة کاملة من القرآن کما نری فی مانقله السیوطی ٢۸‏ : ۔ 
قال الحارث المحاسبی فی کتاب فہم السنن : ہ کتابة القرآن لیست 


٤ 

بمحدئة فانہ صلی اللہ عليه وسلم کان أمر بکتابته ولکنە کان مفرقا فی 
الرقاع والاکتاف والعسب . فانما أمر الصدیق رضی اللہ عنه بنسخہا 
من مکان الی مکان مجتمعا . وکان ذلک بمنزلة أوراق وجدت فی بیت 
رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم فیہا القرآن منتشرة فجمعہا جامع 

وربط بخیط حتی لایضیع منہا شئی ۔ . 
کان القرآن علی ھذہ الحالة لما توفی النبی عسليه السلام . ولما 
تولی أبو بکر الخلافة لم بشتغل بہ فی أُول الامر , ولکن حروب الردة 
اکرهته عليه فقد استشہد فیہا کثیر من القراء وحفاظ القرآن . وأول 
من تنبہ بخطورۃ الحال هو سیدنا عمر فذھب الی الخلیفة أبی بکر 
الصدیق وقال : ان أُصحاب الرسول یحبون الموت فی سبیل اللہ کما 
یحب آخرون الحیاۃ ولن یزالوا فی المستقبل ٠‏ فلو أُمرت بتبییضهہ فی 
صسورۃة کتاب . فقد روی البخاری ۱۷۵۱ء : ان زید بن ثابت قال : 
أرسل الی أبو بکر مقتل أھل الیمامة ( یقاتلون مسیلمة الکذاب )۰ فاذا 
عمر بن الخطاب عندہ . قال أبو بکر رضی الہ عنه : ان عمر أتانی 
فقال : ان القتل :قد استحر یوم الیمامة بقراء القران ٠‏ وانی اخشی ان 
یستحر القتل بالقرآن بالمواطن فیذھب کثیر من القرآن . وانی ری ان 
تأمر بجمع القرآن . قلت لعمر : کیف تفعل شیئا لم یفعله رسول الہ 
صلی الہ عليه وسسلم ؟ قال عمر : ھذا والہ خیر, فلم یزل عمر 
یراجعنی حتی شرح اللہ صدری لذلک ورأیت فی ذلک الذی رأی عمر 
. قال زید : قال أبو بکر : انک رجل شاب عاقل لانتھمک . وقد کنت 
تکتب الوحی لرسول الہ صلی اہ عليه وسلم . فغتتبع القرآن فاجمعه . 
فو اللہ لو کلفونی نقل جبل من الجبال ما کان أُثقل علی ممسا أمرنی بہ 
من جمع القرآن . قلت : کیف تفعلون شیتا لم بفعسلہ رسول الہ صلی 


۰ 

اللہ عليه وسلم ؟ قال : ہو واللہ خیر . فسلم یزل أبو بکر یراجعنی حتی 
شرح اللہ صدری للذی شرح لە صدر أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما . 
فتتبعت القرآن اجمعه من الخشب ۰ واللخاف ٠‏ وصدور الرجال حتی 
وجدت آخر سورة التوبة مع أبی خزیمة الانصاری , لم اُجدھا مع أحد 
غیرہ : لقد جاءکسم رسول من أنفسسکم عزیز عليه ما عنتم .. . حتی 
خاتمة برأة . فکانت الصحف عند ابی بکر حتی توفاہ اللہ . م عمر 
حیانه . ثم عند حفصة رضی اہ عنہم . )۷١(‏ 

روی السیوطی (۷۸)؛ عن الحارث المحاسبی : ہ أوراق وجدت فی 
بیت رسسول الہ صلی الہ عليه وسلم فیہا القرآن منتشرة ء فجمعہا 
بجسامع وربطھا بخیط حتی لایضیع منہا شسیٔ ۔ کان النبی عليه 
السلام راد فی أواخر عمرہ تدوین نسخة کاملة للقرآن ٠‏ اما من تلقاء 
نفسه أو علی طلب زوجتہ العالعة الفاضلة أم المؤمنین عائشة رضی الہ 
عنہا - ویظہر ان تلک النسخة لم تکن کاملة والا لم یشتغل أبو بکر 
الصدیق ہجمع القرآن . ئم نادی ابو بکر فی المدینة المنورة : من کان 
تلقی من رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم شیا من القرآن قلیأت بە ے 
(السیوطی ) . ۔۔ وآخرج ابن أبی داؤد ایضا . . . ان أبا بکر قال لعمر 
وزید : اقعدا علی باب المسجد . فمن جاءکما بشاہدین علی سی من 
کتاب اللہ فاکتباہ . . . وقال السخاوی فی جمال القراء : المراد انہما 
یشہدان علی ان ذلک کمکتوب کتب بین یدی رسول الہ صلی الہ 
عليه وسلم . . . وقال أبو شسامة : وکان غرضہم ان لایکتب الا من 
عین ماکتب بین یدی رسول الہ صلی الہ عليه وسلم لا من مجرد 
الحفظ . قلت أو المراد أنہما یشہدان علی ان ذلک ممسا عصسرض 
عصلی النبی صلی الله عليه وسلم عام وفاته ۔ ( السیوطی کذلک ) . 


٦ 

وفی روایة الطبری عن زید بن ثابت قسال : لما کملت کستابة 
ارات فی اعت قراقف قوجیتھ ود ےہ ایا ۲۴۳م تور 
الأحزاب ( ۳۳٣۳‏ - ۲۳) . من المؤمنین رجال صدقوا ماعاھدوا اللہ عليه 
فمنہم من قضی نحبه ومنہم بنتظر وما بدلوا تبدیلا ہ, فبحثت 
عندھا عند المہاجرین بیتا بیتا فلم اُجدھا عندھم . م بحثت کذلک 
عند الانصار ء فسلم اُجدھا الا عند خزیمة بن ثابت الانصاری : 
فکتبتہا تم فرأت النسخة مرة أخری فوجدت تفقد فیہا آیتان من آخر 
سور 0954055009029 لقد جا کے رسول می اتکی 
. الی : رب العرش العظیم ۔ فبحنت عند المہاجرین فسلم اُجدھما 
عندھم , تم بحثت عند الانصاری . فلم اأجد عندھم الا عند خزیمة آخر 
فاحفقہنام فرات ٹالامن آر لے ای آعرہ: قلشا اظطسضان 
خاطری أنه جامع مانع لاینقص شی , قدمت نسخة الصحف الی أبی 
بکر فأئنی علی . فکانت عندہ . 

لا أبحث کثیرا عن ادخال الآأبات علی شہادة واحدة ء فالطبری 
بصرح عن زید بن ثابت بم خزیمة و خزیمة آخر ء۰ ,. بینما البخاری ( 
٦۔ )٢‏ یقول لایتی التوبة أبی خزیمة ولایة الاحزاب الخزیمة بن 
ثابت . وذکر عن خزیمة بن ثابت أُنه ذو الشہادتین . وکان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم جعل شہادته کشہادتین ( وله قصة ) ولم یذکر 
سبب قبسول شہادة أأبی خزیمة رضی الہ عنہ . لعلہم وجدوا شہادة 
واحدة مکتوبےة و شہسادة أُو شہسادات آخری من صدور الحفاظ 
الذین کانوا أمیین ولکن حفظوا عن رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
ڈابمقا: 

ذکر الرواۃ أ٘یضا رد الشہادةۃ الواحدة ( فی ھذا الصدد ) ء فسیدنا 


رح 

عمر رضی اللہ عنه قال : الشیخ والشیخة اذا زنیا فارجموھما نکالا من 
الله .. . آیة , وأن النبی عليه السلام کان قال : بر ہو مسن کتاب الله ۔ 
۔ لم تکن ھناک شہادة أخری فردوہ . کأنه سہو من سیدنا عمر , 
فالمراد بکتاب اللہ یجوز ان یکون التوراة ( وھذا الحکم موجود فی 
التوراة المتداولة الآن أبضا ) وان الکتاب معناہ أمر الله ( کما فی الایة: 
ہر ان الصلاۃ کانت عسلی المؤمنین کتاہا موقوتا ) وذکر ان فی قرآن 
سیدنا ابن مسعود التشہد أأیضا ٠‏ ولم یکن فيه سورۃ الفلق وسورۃ 
الناس . وھو أأیضا الاستنباط , لا النص من صاحب الشریعة . فروی 
ابن مسعود رضی اللہ عنه ان اللبی عليه السلام کان یعلم النشہد کما 
کان یلم السور من القرآن , أُوظن ان کل ما یقراً فی الصلاۃ فھو قرآن۔ 
ماما یتعلق بالمعوذتین . غمروی أُن النبی عليه السلام کان عادة 
یستعملہما کالرقیمة . یقرأھھا وینفٹ فی کفیه ویمسح بہما رأأسه 
ووجہه . فکان سیدنا ابن مسعود لایکتبہما فی قرآنہ ( راجع تفسیر 
ابن کئیر بین آخرین ) وھو أیضا من سو التفاہم ولم یبن علی صراحة 
من النبی عليه السلام . بینما روی آخرون من الصحابة أُنہما من 

القرآن قرأھما رسول الہ فی الصلوات . 
فکانالاسر علنی عذا سشتی سال غمة وعشرین آوہنڈ 
وعشرین للہجرۃ من خلافة سیدنا عنمان رضی اللہ عنه . ( فدخلت فی 
تلک السنة جنود المسلمین فی الاندلس من جہة وفیما وراء النہر 
مسن حسدود الصین من جہة أخری , کما ذکر الطبری و البلاذری 
ہین آخرین ) . فروی البخاری ۱۱۹۱ ,, ان حذیفة بن الیمان قدم علی 
عنمان وکان یغازی اُھل الشام فی فتح أرمینیة وآذربیجان مع أمل 
العراق , فأفزع حذیفة اختلافہم فی الفراءۃ . وقال القسطلانی ۲۰ فی 


۰۸ 

شرح ھذا الحدیث ان مذارفعم قرب آرزن الروم ( أُرضروم 
الحصالیة فی ترکیا ) . فقال حذیفة لعثمان یا أمیر المؤمنین أُدرک هذہ 
الأمة قبل أن یختلفوا فی الکتاب اختلاف الیہود والنصاری . فأرسل 
عثمان الی حفصة ان أرسلی الینا بالمصحف ننسخہا فی المصاحف ثم 
نردھا الیک . فأرسلت ہہا الی عثمان . فأمر زید بن ثابت وعبداللہ بن 
زہیر وسعید بن العاص وعبدالرحمن بن الحارث بن عشام فنسخوها فی 
المصاحف . وقال عثمان لرھط القرشیین الثلائة : اذا اختلفتم أنتم وزید 
بن ثابت فی شس من القرآن فاکتبوہ بلسان قریش ہ فانما نزل بلسانہم 
ففعلوا حتی اذا نسخوا المصحف فی المصاحف رد عثمان المصحف 
الی حفصة . فأرسل الی کل أفق بمصحف مما نسخوا . وأمر ہما 
سسواہ من القرآن فی کل صحیفة أو مصحف ان یحرق ( وفی نسخة 
من صحیح البخاری : م یخرق ٭ ) . 

لانعرف کثیرا عن تطبیق أمر الحرق أو الخرق فی القسخ مالیس 
فی النسخة الرسمیة . لعله بتعلق بنسخة او نسختین عند المنافقین 
افەمروفین الذین لفقوا أٗشیاء فی نسخہم فأخذتہا الشرطة وأتلفتہا 
والا فقدبقی الی القرن الرابع للہجرۃ مواد دوّن علی اُساسہا ابن ابی 
داؤد وآخرون کتبا ضخمة فی اختلاف القرآن . وھذہ الاختلافات 
تتعلق أما بالتلفظ حسب لہجات القبائل . أو بالتفسیر الڈی کتبە بعض 
الصحابة علی نسختہم وفی عصر أولادھم وأحفادھم : رہم الناس ٠‏ 
فجعلوہ آیة من القرآن . وھناک اختلاف وتناقض أیضا فی الروایات 
فبعضہا تقول فی قرآن کذا کان ھکذا . وفی روایة عن آخر بعکس 
ڈذلک تماما . فاذا تعارضا تساقطا . وبقی المتواتر بدون شبہة . 


"۹ 

نسخ عشمان رضی اہ عنه 
فکتبوا أرہم أُو سبع نسخ لسیدنا عثمان رضی الہ عنه . أبقی عندہ 
واحدة وارسل آخری الی مختلف مراکز الدولة الاسلامیة ء ثم حدثت 
حوادث فی القرون المتاخرة من حریق أو سیل أُو غیر ذلک . ونسب 
الی سیدنا عثسمان ثلاث نسخ فی عصرنا ھذا . واحدة منہا کاملة وھی 
فی استانبول ( فی متحف توب قابی سرای ) وجاءوا بہا زمن العرب 
العالمیة الاولی عندما خسرجت الانکلیز وشریف حسین . ونسخة 
اأخری فی تاشقند , وکان فی دمشق . فلما احتلہا تیمور لنک اُخدھا 
فی الغنیعة وجاءبہا الی سمرقند عاصمتہ . ئم بعد قرون لما احتل 
الروس سمرقند نقلوہ الی عاصمتہم بطرسبورغ ( لینن کراد حالیا ) 
فکان بہا الی سنة ۱۹۱۹م ولسسا قتسل الشیوعیون مسلکہم 
واحسٹتلوا العاصمة . کان فی جیش الروس جنرال مسسلم اسمه علی 
أکبر توبجی باشی , آرسل کتیة الی قصر الملک فأخذ النسخة 
وڈرسسلہا فی الفور فی قاطر السکة الحدیدیہ بکل سسرعة الی 
تاشقند . کما ذکرلی هو فی باریس رحمہ الہ وکان من اللاجئبین . 
فلما عرف سلطات الشیوعیین بعد عدة ساعات أرسلوا قاطرا آخر فی 
عقب الأول ولکن لم یتمکنوا . وبعد برھسة لما تمکن الشیوعسیون من 
احسٹلال ترکستان عن جدید , خسلوا النسخة فی تاشقند وقالوا أی 
فرق اذا کان المال فی ھذا الجیب أُو ذاک الجیب . مادام کلاھما لی ؟ 
ان حکومة قیاصرة الروس کانت قد طبعت نسخة مصورۃ من هھلہ 
النسخة ٠‏ فی خمسین نسخة فحسب : فالأصسل موجود ولیس بکامل ‏ 
ولم یبق الا ثلثان والباقی نفسد فی ممر الدھور . والاستاذ طه الولی 
الذی رآہ منذ قریب یقول : ضاع الآن اکثرہ ٠‏ ولم یبق الا عدة اأوراق . 


۲٢ 
والنسخة الثالثة فی مکتبة اندیا أوفیس لائبریری فی لوندرا ء جاءبہا‎ 
الانکلیز فی سنة ۱۸۵۸ ء عندما ھزموا جیوش سلاطین مغول واحتلوا‎ 
مکانہم . وہذہ النسخة أیضا غیر کاملة  ولم یبق الا النصف تقریبا ء‎ 
ولکن من حسن الحظ بقی آخرہ حیث کتب الکاتب : ہ, کتبە عثمان بن‎ 

عفان ۔ . ( رضی اللہ عنه ) . ۱ 

لا أجد وقتا الیوم للبحث فی صحة الانتساب الی ھذہ النسخ 
الٹلاٹ . 
تبو یب القرآن 

قسم النبی صلی اللہ عليه وسسلم القسرآن فی ۱١١‏ سورة : وفی 
کل سسورۃ ہین ثلاث الی ۲۸٢‏ آیق. م قسموا القرآن بعد ذلک فی 
سبعة أجزاء سموھا منازل . لن النبی عليه السلام أأوصی أن یتلو الناس 
القرآن بتدبر ولا بنسلوہ فی أقل من أسبوع . فقد ذکر ابن کثیر ان 
النبی عليه السلام قال لعبداللہ بن عمرو بن العاص رضی الہ عنہم : 
فاقرأء فی سبع ولا تو علی لک وڈگر ایشا ان ای مود وَتہتا 
الداری رضی اللہ عنہما کانا یقرآن جمیع القرآن من جمعة الی جمعة . 
فکان لابد من تقسیمہ الی سبعة منازل . 

ان معنی ھذہ المصطلحات من آیة وسسورۃة ومنزل معنی عمیق , 
لطیف . الآیة من مادة أُوی يأوی أأی یذھب الی الضراش لینسام . 
والسورة من السور وهو الجدار, فکان السورة معناھا الحجرۃ ای الغرفة 
بینما المنزل هو حیث ینزل المسافر بعد سفر الیوم ویستریح ثم یداوم 
السفر بالغد . ففیه معنی عمیق لطیف : 

٭ المسافر فی الدنیا فی سفر طویل یحتاج الی ان ینزل کل یوم فی 

منزله ٠‏ ویستریج فی حجرۃة وینام فی فراش . 
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والمسافر الی اللہ أیضا یحتاج الی منزل ء وغسرفة وفراش . أی 
الی منزل وسورةۃ وآیة , وسفرہ لا الی نہایة . ویرمز رقم السبعة الی 
مالانہایة لە ء ولذلک عدد المنازل فی القرآن سبعسة واللہ أعلم . یقول 
اللہ فی القرآن : یہ وہو معکم أینما کنتم ویقول ونحن أقرب اليه من 
حبل الورید , ولکن لانسراہ ومصناہ هو تعالی موجود واجب الوجود . 
ونحن عمیان . ومع ذلک نحب ان نذھب و نشوق الی خالقنا ومحبوبنا . 
اذا کان أُحد لابری , ولا یعرف الطریق . والطریق مملؤ بالعوائق . 
فکیف بعمل ؟ الامکان الوحید هو ان یدل المحبوب بالکلام کیف یتقدم 
وین یرجع یمینا ویسارا الی غیر ذلک . وھذہ ھی وظیفة کلام الله الذی 
هو هھدی للمتقین . 
صیانة النص القرآنی ۱ 

أصل الاناجیل بالیونائیة ٠‏ والباقی کلە مترجم منہا الی سائر 
اللفات . ولذڈلک مرببال عسلماء النصساری الألمان فی أواخر القرن 
الماضی ان یجمعوا جمیع مخطوطات الأناجیل فیفارنوا بعضہا مع بعض 

فجمعوا النسخ الکاملة والناقصة وحتی قطعات . من جمیع العالم تم 

فارنوا کلعة کلعة . ونشروا نتائج نمفارنة , فقالوا : 
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۱٥٤٤۷ ٤‏ نال آتددہءااںط اجد: (١‏ عو اہدنداحاددہء : ٭اانک طط ا معمدہ0 
۱ئ,' -00 ۶ن5 لاو ۲:۸۱۰۵)۱ مگ ۶*اتص3ا:ہ تہ( ۷۵۳۵۳۱۰۶۰ ٥۰‏ عو ۲ے ہہ 
ہ۷ ,1959 .: 20 بحاہ۵ ,:لذاظ ہ/ ہ دا1 د1۷۰۸ٴ/ ,امڑااہ٣ ‏ 7 رو 
۔(الا ۔ع .( 
انہم وجدوا فیہا ۔ تقریبا مائتی الف اختلاف الروایات ۔ وزادوا 

آ الان مثائہ: 
ولعله کان ھذا هو الداعی لنأسیس معہد للبحث فی القسرآن فی 
جسامعة مونیخ فی المانیا . وحاولوا ان یجمصوا فوتوغرافات 
مخطوطات القرآن من جمیع العالم . وفی السنة ۱۹۳۳ م کان الأستاذ 
بریتسل الرئیس الثالث لہذا المعہد وجاء الی باریس لیصور 
المخطوطات التی توجد فی فرنسا ( وفی المکتبة الأھلیة فی باریس 
نسخة بظن المستشرقون الفرنسسیون اُنہا من القرن الثانی للہجرة . 
وکنت حینذاک فی السوربون . فقال لی الأستاذ برینسل أنہ یوجسد 
عندھم فی ذلک الوقت ائنان وأربعون ألف من نسخ القرآن . سواء 
کاملة أو قطعات وأنہم مشغولون بمقارنة ھذہ النسخ حرفا حرفا . وقبیل 
الحرب العالمیة الثانیة نشروا تقریرا مسوقتا ٠‏ فقسالوا انہسم الی 
ذلک السوقت لے یجدوا اختلافات الروایة الا ماھو من سہو الکاتب٠‏ 
وفی أُئناء الحرب وقعت قنبلة أمریکیة علی ھذا المعہد فلم یبق منہ 
ولا ابرۃ واحدة . ولو جمع أُحد مرۃ ثانیة ھذہ المواد . لن الأصول 
محفوظة کلہا . فیصسلون باذن اللہ الی نفس النتیجة فلایوجد فرق بین 
المخطوطات , وکذلک لاپوجد فرق بین حفاظ القرآن ٠‏ وھم بعدون 
بمثات الاآلاف بین مشارق الأرض ومغاربہا . الا مساہو معروف منذ 
قدیم الزمان من الاختلاف ہین القراء فی تلفظ بعض الکلمات النی 


۲۴۳ 

لابغیر المعنی . وھو من رخصة النبی عليه السلام لحاجات لہجات 
القبائل العربیة . 
تراجم القرآن 

اللفغات تتغیر ہمرور الزمن ء وبعد عدۃ قرون تصیر اللغة غیر 
مفہومسۃة للأجیال المتأخرة . سواہ بالیونانیة أُو اللاطینیة أو الفرنسیة أو 
الروسیة أُو الانجلیزیة أو غیرھا . والاستثناء الوحید هو اللغة العربیة 
التی لم تغیر منذ أألف وخمس مائة سنة علی الأقل سواء فی الصرف 
والنحو أو الاملاء أُو التلفظ أُو معانی الکلمات . لعل ھذا الثبات وعدم 
التغیر کان لازما لرسالة اللہ الأخیرة التی جاءبہا الی البشر من لا نبی 
بعدہ . فلو کان النبی عليه السلام حیا الیوم لفہم الاذاعات والجرائد 
باللغة العربیة کما نفہم الیوم القرآن والحدیث . 

ولکن القرآن لم یجئی للعرب فحسب بل کافة للناس بشیرا ونذیرا. 

فلانصلی الا بالعربیة . ولکن لامانع أن یقرأً العجمی القرآن والتفسیر 

فی الترجمة . 
بظہر أن ترجمة القرآن بدأت فی العصر النبوی فقد ذکر شمس الائمة 
السرخسی :)١۹(‏ یر روی أُن الفرس کتبوا الی سلمان الفارسی رضی الله 
عنه ان یکتب لہم الفاتحة بالفارسیة . فکانوا یقرەون ذلک فی الصلاۃ 
حتی لانت ألسنتہم للعربیة ۔ . وفی روایة تاج الشریعة الحنفی زیادة 
فیقول : ان یکتب لہم الفاتحة بالفارسیة۔ فکتب ( بسم اللہ الرحمن 
الرحیم - بنسام یزدان بخشاوندہ الخ ) . وبعدما کتب عرضه علی النبی 
صلی الہ عليه وسلم م بعثه الیہم . ولم ینکر عليه النبی صلی الہ عليه 
وسلم ٭ )٦٢(‏ 

قال الجاحظ فی البیان والتبیین ۴۱) ان موسی بن سیّار الأسواری 


یی 
کان یفسر القرآن بالفارسیة . ( وھذا من القرن الثانی للہجرة ) . وقال 
بزرک بن شہریار )۲٢(‏ ان القرآن ترجم کاملا فی سنة ۳٤٣‏ ھ تقریبا 
الی أحدی لغات شمال الہند ( کأنہا السندیة أو الملتائیة ) وفعلا 
توجد الی ھذا الیوم تراجم القرآن بالفارسیة والترکیة الشرقیة والترکیة 
الغربیة . وھی من عمل علمائنا من العہد السامانی أی القرن الرابع 
للہجرة ٠‏ وقد نشروا منذ قریب فی ایران ترجمة القرآن وخلاصة تفسیر 
الطبری وکل ذلک بالفارسیة أُلفه جماعة من کبار العلماء ہأمر الملک 
منصور بن نوح السامانی فی سنة ۳٣۵‏ . 
القول بعدم جواز الترجمة 

نری مما مضی أن ترجمة القرآن الی لغات العجم قبلہا 
العلماء المسلعون بدون أُدنی نکیر . أما القول بعدم جواز الترجمة فلم 
بحدث الا فی القرن الماضی فی ترکیا العنمانیة وفی مقاطعاتہا 
العربیسة مسٹثل سوریا و مصر . فلو تدبرنا وتعمقنا لوجدنا ان ھذا 
معاصر لفتوح النصاری الأروبیین واستعمارہم بلاد الاسلام . فمعروف 
اہم خاولزا تضیر السلمیی بکل وسسل قلم یکٹٹٹوا پارتتال 
المبشرین فی ستی الملابس , بل منعوا أ٘یضا تدریس اللسغة العربیة 
حتی فی المستعمرات العربیة مسٹئل شمالی افریقیة . کانوا بخسافون 
القرآن للنصرانیة أکثر من سیوف المسلمین فأرادوا انمام حصار قلعة 
الاسلام بمنع تراجم القرآن باللغتة الاجنبیة . فالمسسلمون غضیر 
العرب لابعرفون العربیة ولن یجدوا تراجمه بلغات بعرفونہا ء فتبقی 
الساحة فارغة للنصرانیة . کأن أحد المبشرین قال لبعض علماء الاسلام 
الساذجین : س, حھا القرآن معجزه , لانتحمل بلاغتہ الترجمة ۔ . 
فوب هذا العالم الساذج لسدة السرور وظن ان الفضل ماسہدت بہ 
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الأعداء , وہداأ یتکلم حوله ویکتب ان القرآن تصعب أُو تستحیل ترجمتہ؛ 
وتبعه آخسرون . وفی الخطوۃ الثانیة قالوا : ب, القرآن لانجوز ترجمتہ* 
. وگان ہؤلاء المبشرین النصاری ظوا ان ترجمة القرآن لایقسوم بہا 
الا العرب ہ بینما التاریخ یقول ان المسلمین العجم ھم الین تعلموا 
العربیة وترجموا القرآن الی لغاتہم لسدریس آولادھم وعامة أُعل 
بلادھسم الذین لم پدرسوا العربیة . وھکذا یتضح لنا لماذا انحصرت 
الحرکة ضد ترجمة القرآن ببلاد العرب وبالدولة العثمانیة مرکز الخلافة* 
ولم تصل الی الہند واندونیسیا وأفعانستان واہران مثلا ۔ 
توجد تراجم القرآن الن فی جمیع کبار لغسات العالم . وأیضا فی 
کئیر من صغارھا , وبلغ العدد فی فہرستی المتواضع الی أکثر من مانة 
وأربعین , وفی کثیر منہا أکثر من ترجمة واحسدۃ . مثلا فی اُردو أکٹر 
من ثلاث مائة ٠‏ وفی الفارسیة والترکیة اکر من مائة . وبالانکلیزیة 
قریب من مائة ٠‏ وباللاتینیة للاث وأُربعون وبالفرنسیة ست وأُربعون 
الی غیر ذلک . کنت سعدت بنشر کتاب اسمه ,, القرآن فی کل لسان > 
فیە تفصیل التراجم فی کل لغة مع أنموذج لسورۃ الفاتحة . الطبعة 
الثالئة منہا کانت فی سسنة ۱۳٦١‏ ھ , وکانت عندی فی ذلک الوقت 
تراجم فی ۷ لغة . وتننظر الطبعة الرابعة المنقحة العزید فیہا الی 
وسائل۔۔ مل اف بعد مد ڈلک :آ1 


المراجع 
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مسند الامام أحمد بن حنبل , ج ٦٦‏ ص ۰0, سنن اہی داؤد : کتاب الصلاة , باب امامة النساء 
:۰ ۔ الاستیعاب لابن عبدالبر , قسم النساء , رقم ٭٥۔‏ الوفاء لابن الجوزی ص ۰۳۲ 
المطالب العالیة لابن حجر رقم ٦١٥۹‏ عن ابن راھویه . 

البخاری : کتاب ١٦‏ باب ب احادیث ۱ء ۰۲ ۴ 

ذیل النفسیر . ص ۴ 

الاتقان فی علوم القرآن ٠‏ النوع الثامن عشر , فی جمع القرآن و تدوینه 

البخاری , کتاب ٦٦ء‏ باب ۳ء جمع القرآن . حدیث رقم ١‏ 

راجع لتفاصیل أخری : تفسیر الطبری . وذیل تفسیر ابن کثیر . واختلاف القرآن لابن ابی داؤد 
ہین آخرین ۔ 

الاتقان فی علوم الفرآن . النوع الاس عشر , ھی جع القرآن و تدوینه 

تفسیر الطبری : ج ١‏ ص ٢‏ 

البخاری : ۲٢‏ ۔ ۳۔ ٢‏ 

شرح القسطلانی علی صحیح البخاری . المجلد الرابع . ص ١۸٤‏ 

البسوط للسرخسی , ج ١ص ٣٣‏ 

الھایة حاشیة الھدایة , لتاج الشریعة , طبع دھلی . ۱۹۱۵ء۰ ج ١‏ ص .۸٦‏ حاشیة رقم ١‏ 
البیان و الین ٠‏ ج ١‏ ص ۱۲۹ 

عجالب الد والصین . ص ٢‏ ۔ ٣‏ 


۴ 


منھجیة الاجتھاد فی العصر الحاضر 
محمد تقی العشسمانی 


ان الاجتہاد من أھم الموضوعات التی عالجہا الباحثون فی ھذا 
الزمان . وان لە من الخطورة والاهمصیة , فیما اعتقد . مالیس لموضوع 
فی أُصول الفقه سواہ . ولاسسےما فی زمننا هھذا ء لتوفر دواعیه'ء وکٹرۃ 
مقتضیاته فی جانب وفله الشعور بمسئولیته وانتقاص الاوصاف المبررہ 
ل فی جانب آخر . وکلما نظرنا فی تاریخ الاجتہاد عبر القرون 
الماضیة رأینا ان الاجشہساد سلاح ذو غرارین . ان استعمله رجل بحق 
کان وسصلة لتحقیق اھداف الشریعة , وتشیید مبانیہا . وتوسیع مجالہا 
والدفاع عن حصنہا المنیف . ولکنه ان وقع ھذا السلاح باأیدی 
المتطفلین الذین لابشعسرون بخطورته , ولایحتفلون بأصول استعماله ء 
صار من الوسائل الہدامة التی تجلب الی المجتمع الاسلامی أھواء 
باطنة وأغراضا نفسیة . ونظریات زائفة ١‏ وتفسح المجال لتحصریف 
الغالین . وانتحال المبطلین ٠‏ وتاویل الجاھلین . ہما یصبح الدین لعبة 
تتلاعب بہا الآراء . والڈہواء ؛ ومسلاخا تنسلخ فیے کل عقیدة 
فاسسدۃة , وکل حرکة ماجنة داعرة . 
وقد کتب الباحثون عن الاجتہاد بحوا رہما تملاً المکتبات . فمن 
زاعم یزعم أُن باب الاجتہاد مسدود منذ قرون بجمیع انواعہ وأقسامه ء 


۸ 


ولایجوز لرجل الیوم فی حال من الأحسوال . ان بطمع فی دخول ھذا 
الباب . ولکن ھذا الرأی خطا بالبداھة . فان کل یوم يأتی بمسائله 
الجدیدة ومشاکله الحدیثة التی لم تکن معسہودة فی الازمنة السالفة . 
فلایوجد لہا ذکر صریح فی الکتاب والسنة . ولا فی کتب الفقہاء 
المتقدمین فسلاہد من الصبر لمبرعة احکامہا الی نوع من اجتہاد . 
ولو فرضنا ان بابه مقفول لابد . لما عرفنا أحکام ھذہ المخترعات 
الحدیثة ٠‏ من القطار . والطائرۃ ٠‏ والمذیاع + رَالتافزیون ‏ والآدراتٹ 
الکہربائیة الأخری . فلولا ان باب الاجتہاد مفتوح فی الجملة ء للزم 
التکلیف بیا لابطاق فی المسائل المتعلقة بأمثال ھذہ المخترعات . 
وھناک رأی أخری یقول : ان باب الاجتہاد مفتوح بمصراعيه 
لکل من ھب ودب , ویجوز لکل أحد ان یقتحمه دون ای شرط أو قید . 
فیقول فی القرآن والسنة برايه ماشاء ویقحم فیہا ماشاء من أھواء وآراء, 
وان ھذا خطاً وضلال أیضا ء لأنه یستلزم ان لایکون للاسلام اُصول 
ابتة ولا أأُحکام مستقرة ہ ولا قواعد مضبوطة , وأن بصیر الاسلام نوبا 
متخلخلا ینفسسح لجمیع الاراء المتناقضة , والنظریات المختلفة .... 
فلا بد أُذن . من معرفة حقیقة الاجتہاد . وشروطه . ومنہجیته فی 
العصر الحاضر . وقد اخترت لنفسی موضوع بر منہجیة الاجتہاد فی 
العصر الحاضر ٭ 
ما مسوضوع حقیقة الاجتہاد . وشروطہ . وتاریخه ٠‏ فقسد یکون 
الاساتذة الباحثون تناولوہ ببسط یلیق به. ولیس ذلک موضوع بحثئی 
بالاستفلال . ولکن لابد للبحث فی منہجیة الاجتہاد من بعض 
الاشارات الی ھذا الموضوغع أبضا , فالأسئلة التی أرید ان جیب عنہا 


۹ 


فی ھذا البحث الموجز ء ھی :- 
(١‏ ٔ ماھو الاجتہاد المطلوب فی العصر الحاضر ٠‏ 
۲ من هو الذی یقوم بہذا الاجتہاد 
۳ ماھی منہجیة تنظیم ھذا الاجتہاد , وتطبیقه فی الحیاۃ العلمیة 
ماھو الاجتہاد المطلوب فی العصر الحاضر ؟ 

راتا وت ھةا السزال لان گكِلم َء الاكھات رما ملا 
بصسض الناس الیوم لتحقیق اغراض فاسدة . ویستعملونہا فی معنی 
لیسس من الاجتہاد الشرعی فی شئی . فلا نستطیع ان نوفق 
للصواب فی بحث منھجیة الاجتہاد مالم نعین معنی الاجتہاد 
المشروع ونوعه المطلوب فی العصر الحاضر . فیزعم بعض الناس الیوم 
ان الاجتہاد عبارۃ عن تحکیم العقل والرأی فی جمیع شؤون الحیاۃ 
وتأویل النصوص ہما یجعلہا تابعة لذلک العقل والراًی . فیردون احکام 
النصوص الشرعیة التی لانوافسق عقولہم قائلین بانہا احکام وقتیة 
تقبل التغیر بتغیر الزمان , أو مؤولین فیسپا بکل تأویل بعید ربمسا 
لاتساعدہ اللغة ء ولایقبله سیاق الکلام ء ولا تؤیدہ الأحادیث الصحیحة 
والآثار المعتبرۃ ویفعلون کل ذلک باسم ء الاجتہادہ و الاستنباط ٭ 
اوہ الھب وت فا طاز جن 

ومن أُکبر ما یستدل بە ہولاء : ان الاسلام دین عقل و علم , وانە 
انی نی گل امن فنلؤون العغإا باحکام تار الاسان فی 
حیاتہ العملیة . وتوافق عقله العصادی . وتحقق مصالحہے الفردیة 
والاجتماعیة . وتأخذہ الی مافیه صلاح البشر . وفلاح الانسانیة جمعاء , 
فلو وجدنا فی ظواہر النصوص الشُرعية احکاما تعوزہ ھذہ الصفات 


۳٣ 


ورأینا المصالح العقلیة لا توافقه الیسوم . فان ذلک أکبر دلیل علی اُن 
ذلک الحکم لیس من الاسلام ؛ ولیس مقصودا للشارع , فاما ان نعتبر 
ذلک الحکم حکما مؤقتا انما نزل فی ظروف خاصة قد فاتت الیسوم ء 
واما ان نصرف النصوص عن ظواھرھا . ونؤولہا عما یوافق المصالح 
العقلیة . 
وہما ان ھذا الدلیل بظاھرہ من منطق عقلی خالص ہ فرہما یغتربہ 
کثیرون ممن غشیہم رعب العقلیة الحدیثة التی تزعم ان لدبھا دواء 
لکل داء . وأنھا مفتاحا لکل خسیر ۔ 
ولکن الحق ان ھذا الدلیل یقسوم علی أساس باطل . وذلک ان 
العقل الانسانی بمجرد ہو الحاکم الاعصلی والمعیار الاوفی لمعرفة 
الخیر والشر . والصلاح والفساد ٠‏ فکلما حکم العقل بکون الشنی 
خسیرا ء وجب الاذعسان لە . الی حدیترک بە النصوص ہہ ویہمل بھ 
القرآن والسنة . والعیاذ باللہ العظیم . 
ولم یفہم ھؤلاء انە لوکان العقل وحسدہ کافیا لمعرفة الخیر والشر 
وادراک مصالح الانسان . لم تکن ھناک آأیة حاجة الی ارسال 
الومل رمث الاہتاءت ڑل الكت: الستاویة :رانا کان پکئی 
حینئذ حکم واحسد فقط . وذلک ان یعمسل کل وأحد ہما یوافق عقله 
فما لہذہ الاحکام المبسوطة فی القرآن والسنة من النکاح والطلاق 
والتجارۃ والمعیشة , والسیاسة والقضاء , مما بملاً آلاف المجلدات 
وملاینیھا من الکتب . فلو کان العقل الخالص هو المأخذ الوحید 
للتقٹین والنشریع . والمعیار الفرید للحکم علی ؛لاشیاء بالخیر والشر . 
لاغنی ذلک عن الوحی والرسالة . ولصارت الاحکام المنزلة کلہا 


۳٢۱ 


فضولا عن الحاجة الانسانیة ء بل سببا للاضلال . من حیث أن ظاھرھا 
غیر مقصود ؛ ومقصودھا غیر ظاھر . 

لاشک ان الاسلام دین عقل و عسلم . ولاشک ان أحکامه تحتوی 
علی حکم بالغة ومصالح عظیمة ٠‏ ولکن المراد منه ان الله سبحانہ هو 
الذی تولی بتعیین ھذہ المصالح ہ ومراعاتہا فی أحکامه علی العباد ء 
ولیس معنی ذلک أن الاسلام ترک الانسان بتخبط فی وساوس عقله 
المجرد . وأوھام فکرہ المضطربة المتناقضة وجعل تلک الوسساوس 
والاوھام بمنزلة الشارع ء لُیحلٌ یپا الانسان ماشاء ٠‏ ویحرم ماشاء : 
ولئن کان الواقع هذا ء فی فرق یبقی بین الاسلام . وبین الفلسفات 
اللادینیة التی تدعی کلہا انباع العقل والتفکیر ؟ 

وان تاریخ الفاتات الس افظ رات الات ای سے 
حیاتہا علی ھذہ العقلیة المجردة . لاکبر شاھد علی ان العقل المجرد 
لم یکن ۔ ولن یکون _ موفقا فی تمبیز الخیر مسن الشر . الا باستنادة 
من الوحی الالہی . 

ویتضح ذلک ہمثسال ہ وھسو ان الزنا مما قد اتفقت الادیان 
والمذاھب علی شناعته وقبحه . ومما لاپستحسنه احد ,؛ حتی اکثئر 
الدھربین والمادیین ہ ولکن قامت العقلیة الحدیثة ء فأباحت ھذہ 
الشنیعة لو ارتکبہا الفریقان بتراض منہما , وذلک لان العقلیة المجردة 
من الدین والمتحررۃمن القیود الاخلاقیة لاتری فی هذا العمل الشنیع 
فیحا : الا آذا اکسرہ أحد الفریقین الآخضر. 

ولیست ھذہ الفکرة التی تسمی نفسہا ‏ عقلیة ۔ مختصة بہذا 
العصر الحاضر , بل کلما أراد الانسان أن یحکم عفله المجرد فی 


۲ 


مشاکل حیانه . ازداد الضغث علی الابالة ء واتسع الخرق علی الراقع . 
فکان فی الزمن القدیم فرقة تسمی باطنیة ء وکان عبیداللہ بن الحسن 
القیروانی من کبار قادته . وعظماء مفکریە . ویحکی العلامة البغدادی 
فی کتابہ المعروف ں, الفرق بین الفرق ہ ان کتب فی رسالة لە الی 
بعض اتباعه : 

بر وما العجب من شئی کالعجب من رجل یدعی العقل . م یکون 
له اخت أو بنت حسناء . ولیست لە زوجة فی حسنہا . فیحرسہا علی 
نفسه ؛ وینکحہا من اُجنبی . ولو عقل الجاھل لعلم أنہ اأحق باخته 
وبنته من الاجنبی ٭ہ )١(_‏ 

لاشک أُن ھذہ الفکرة الزائفة المستخبثة . التی یمجہا کل من 
عندہ ذوق سسلیم , تستحق کل انکار وملامة وتشنیع , ولکن المہم ان 
العقل المجرد الحر . الٰذی لایقبل ای تقیید والذی تحمل العقلیةِ 
الحدیئة لواءہ بکل فخر واعجاب . ھل عندہ من جواب لہذا الدلیل 
العقلی الخالص ۰ والذی قدمه ھذا الرجل الزائغ ؟ وھل تستطیع ھذہ 
العقلیة الحسرۃ ان ترد علی ھذہ الفکرۃ الماجنة . بأدلة عقلیة خالصة ٠‏ 
بدون استنادة واستمداد من الدین ؟ کلا ! لم تجد , ولن نجصد , ھذہ 
العقلیة جوابا عن ھذا الاعتراض . ولذلک نسمع الآن ان جماعة من 
الناس قامت بتجدید هذہ النعرة التی باح بہا القیروانی الباطنی قبل 
فرون . وخرجت تطالب الحکومات الغربیة بوضع قوانین تبیح للانسان 
الزواج بأقاربه . والعیاذ الہ العظیم . 

وان من النماذنج الحدیئة لما ائمر ھذا العقل الخالص الحسر . 
ماقد حدث فی انکلترا قبل اعوام . وھو ان البرلیمان البریطانی قد وضع 


۳۳ 


قانونا لاباحة اللواطة للرجال ٠‏ اذ کانت بتراض من الفریقین . وقد 
وافقه اعضاء البرلیمان برجّات من تصفیق السرور والاعجاب . 
ولم یکن سبب ذلک ان جمیع اصحاب الفکر فی بریطانیا مطبقون 
علی استحسان ھذہ الشنیعة الفاضحة ہ وانما کان العدد الکبیر منہم 
ینکرون عسلیہا أُشد انکار ولکنہم لم یجدوا عندھم مایثبت شناعة 
ھہذہ الفعلة عسلی اُسس عقلیة خالصة... فان العقلیة الحدیئة تنادی لیل 
ہا آن الانستان عر فی اھ الََََة قشم ل عاتتات وان من تد 
الحصول علی اللذة الجنسیة مہما وجدھا مالم یکن فيه جبرواکراہ 
علی الآخر , وأن العلائق الجنسیة من أُمورہ الشخصیة ء ولا یجوز 
للقانون ان یتدخل فیہا . 
واذکرھنا فقرة واحدة من تقریر ہ وولفندن کمیتی ہ وھی اللجنة 
التی فوض الیہا البرلیمان البریطانی التفکیر فی ھذا الموضوع . والتی 
اقترحت من البرلیمان ان تباح ھذہ الشنیعة . والیکم عبارة ھذہ اللجنة 
بلفظہا ء تقول : 
۰؛ زوس ۶ط؛ جہناءد باءزءہ:ء بط ۰ا ددحد 3ئ۸ ٣٥۱1ء‏ ۰ا مہنطاناا ھ ٭ذہ(م0تا“ 
٤ود‏ ۶٣ط‏ بدا: ۲ہ غقط؛ ط۱ ٭۸ہ ۲۱ء ۶٠ہ‏ ۶ ی) نط)؛ ںو ے؛ ‏ دا1 ٭ط) ۲۶ہ بعہ+ود 


٭ا دہ ١ص٠‏ ۱ن۶ ا دز ,؛ذ طءنط۳ ۷را نا ق 1۸٥٥۰‏ 1054 برا1٥۸۶‏ ۱۷۸۰ء م ٤ہ‏ ,ا۶8 ۴13:5 
42 دا6 ٭' 3۷ا ٥5ا) ٦٥۲٥٥٥ 6١‏ 


تعنی  :‏ توجد عندنا فکرۃ سائدة تدعی ان الاخلاق والتقالید 
الس سای ابیں الانمان اث التی مر غتبابابجاز 
وصراحة . بأن الاخلاق الظ-خصیة لا علافة لہا بالقانون . ولا تزال 
فلہ الشکرٰۃ سا سالم پجتہد المجتیم بکل مسا فی وبعہ آن 
تجعل الخوف من الجریمة القانونیة مساویا للخوف مسن المعصیة 


الدینیة ٭ . 


۳ 


فانظر الی ھؤلاء البائسین ٠‏ کیف بعترفون أن أُمثال هذہ الشنائع 
الفاضحة قبیحة مستہجنة من جہة السروۃ والاخلاق ٠‏ ولکنہم 
یجدون أُنفسہم عاجزین أمام ھذہ الفکرۃ العقلیة الحرة . التی تدعی 
ان الانسان لە الحصریة المطلقة فیما یفصل فی بیته . ولیس للقانون ان 
یأخذ بیدہ فی حیاتہ الف رالنی ری لو قم کل فلتخم پا 
التعامل المعاصر ہ مسہما کانت فاسدة داعرۃ ہ او خلیعة ماجنة . 

انما السبب فی ذلک انہم جعلوا جمیع قوانینہم تابعة للعقول 
الحسرۃ المجردة عن الدین والاخلاق . والحقیقة أنه لایوجد فی العالم 
عقل خالص حر . والعقلیة التی یزعمون اُٹھا حسرۃ خالصة . انما 
ھی مستعبدة للاھواء النفسية الفاسدۃ : والہوسات الزائضة . 
والتاریخ أکبر شاہد علی أُنه کلما تحسرر العقل من قیود الدین ۰ وأُراد 
ان یخلع ربقة الوحی . اختطفته الاھواء . واستعبدته الہوسات ٠‏ 
ولاشک أنه اسوہ استعباد یتصور تحت أدیم السماء . 

فہناک فی ھذا العالم طریقان مفتوحان للعقل ہ ولانال لہما : 
۔ ان یکون تابعا لہ ولما أُوحی الی رسل . وأما ان یکون فریسة 
الاحلام والا ہسواء . وآسیرا للا فکار والانظار الخادعة ٠‏ والی ھذا 
المعنی بشیر القرآن الحسکیم حیث بقول : ,, أُفمن کان علی بینة من 
ربہم کمن زین له سؤ عملہ واتبعوا اھسواءھم . ۔ () 

فمن هو الذی بزین للانسسان سسؤ عمله ؟ لاشک أُنه عقله الذی 
یعرض عن بینة الوحی الربانیة ء منغرق فی سیول الاھواء . ویہلک فی 
بحار الضلال والعصیان . ویقول القرآن الحسکیم فی عت آخر : ولو 
اتبع الحق اھسواءھم لفسدت السماوات والأرض . 


۳۰٥ 


وھناک فی فسلاسفسة القانون جمساعة تنادی بکل صراحقة ,ء أُن 
عقولنا تاہستة لاھواءنا وعسواطفنا النفسية . وقد لخص الاکتور 
فریدمین فلسفتہم فی کتابه المعروف ؛ نظریة القانون مہ : 
(۱٭۳ ء)) بعبارة موجزة ء حیث یقول : 
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یعنی : 
العقل عبد رقیق للعواطف والاہسواء النفسیة . ولاینبغی لە الا 
أن یکون کذلک : ولا تقدر الفقل علی أن پختار لنفسه أی طریق 
سسوی ان تطیع تلک العواطف وتخدمہا وأن کلمات بر الخیر ء و 
٭الشر وی ینبغی ؛ أوم لاینبغی ہ کلہا ولیدة العواطف البشریة ء ولا 
یوجد ھناک شسشئی بقسال لے بحق انە علم الاخلاق ‏ فہذہ ھی 
العقلیة الحسرة _ وھذہ نتائجہا 
ویتضح من کل ذلک ان تحکیم العقل المجرد فی سائر شنون 
الحیاۃ لاینتج فی الأخیر الا فوضویة بحتة , لاتعیش معہا مروعة ء 
رلاعلق۔ :رك َاََة اسَناَتآ رَهذًا کل بَالأضالة الی ناتعتثف 
فسکرۃ العقلیة الحرة من تناقضات واختلاعات لاسبیل الی التطمیق 
بینہا ء فان عقول الناس متفاوتة ء وبینما یحکم عقل بکون الشسیع خیرا 
یقوم العقل الاخر ٠‏ فیجعله شرّا ٠‏ ولم بوجد حتی الیوم سبیل الی 
القول الفصل فی ذاک , وقد اعترف بذلک فلاسفة القانون انغسہم . 


فیقول الدکتور بیتن (:٤اہ۰۶.٥0٥)‏ وهو من أُشہر المؤلفین فی أُصول 


القانون : 
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ب, وما ھی المصالح و القیم التی یجب ان یحتفظ بہسا نظام قانون 
مثالی . ھذا السسؤال یتعسلق بالقدیم . . . ولکن کلما اجتہدنا ان 
تساعدنا الفلسفة فی حله , ازداد الام صعوبة . فان الفلسفة لم تصل 
ایدا الی قیمة من القیم ‏ اتفق عسلیہا الفلاسفة ٠‏ والحقیقة ان الدین 
ہو الخ الوحید الذی نستطیع ان نتخذہ أساسا لجواب ھذا السؤال . 
ویجب ان نخضع للحقائق الدینیة بقوۃ العقیدۃ ء لاباستدلال منطقی ۔ . 

وھذا الحق الذی لمح به ھذا الدکتور بعد سبر أُبحاث جرت 
حسول ھذا الموضوع . قد نطق بە القرآن الکریم قبل أُربعة عشر قرناء 
حیث نادی بکل صسراحة . ھ٭ وتمت کلمة ربک صدقا وعدلا لامبدل 
لتعماتہ وھو السمیع العلیم . وان تطع اکر من فی الأرض یضلوک 
عن سبیل الله ان یتبعون الا الظن وان ھم الا بخرصون . ان رہک هو 
أعسلم من یضل عن سبیله وھو اأعلم بالمہتدین . ٦٦ا‏ 
فاتضح مما سبق ان تحکیم العقل المجرد فی اُمور الحیاة کلہا ء واتباع 
المصالح المبنیة صلی ذلک العقل المجرد , لیس من الاسسلام فی 
شٹی ولا علاقة لە بالاجتہاد المشسروع ۰ وانما ہو اتباع للاہواء . 
ونزع الی الشہوات . ولا سبیل الی تجسویز ھذا التشہی باسم 
الاجتہاد , فالذین یقصدون ان یستجلبوا الی المجتمع الاسلامی جمیع 


۷س 


الافکار الغربیة ء مع سائر عجرھا وبجرھا باسم العقل والمصلحة . 
ونتحت ستار الاجتہساد , فانہم برفضسون فی الحقیقة نفس الاساس 
الذی فام عليه الدین ونزل من أجله الوحی . وتتابع لە الانبیاء علیہم 
السلام ۔ 

ولا نقصد ہما اُسلفنا اھمال العقل راسا . ولا الغاء التفکیر مطلقا ء 
فان العقل من اأُعظم مواھب الله سبحائہ و تعسالی . ولے مجال واسع 
فی الامور التی لم ینص علیہا الشارع بشیخ . ولکن لکل شیع 
حدا بنتہی اليه . فکذلک العقل لە حد لایتجاوزہ . ونہایة لایعدوھا ء 
رصلد الہ امام بای الوعیی شاعد ہت وروش( الی الشرات 
وفی تعدیة العسقل الی ماوراء ھسذہ النہایة ٠‏ واقامتہ مقام الوصسی 
تحمیله ما لاتطیق . وما اُحسن قول المؤرخ الفیلسوف العلامة ابن 
خلدون . حیث یقول فی مقدمة تاریخه : 

٭ فافہسم ادراکک ومدرکاتک فی الصصر ہ واتبع ما امرک 
الشارع من اعتقادک وعملک فہو أحرص علی سعادتک , وأعلم ہما 
ینفعک لأنه من طور فوق ادراکک ہ ومن نطاق أُوسع من نطاق عقلک . 
ولیس ذاک بقسادح فی العقل ومدارکه . بل العسقل میزان صحیح 
فأحکامه یقینیة لاکذب فیپسا , غیر اُنک لاتطمع ان نزن بە سور 
التوحید والآخرة وحقیقته النبوۃ وحقائق الصفات الالہیة . وکل ماوراء 
طسورہ ٠‏ فان ذلک طمع فی محال , ومثال ذلک مثال رجل رای 
المیزان الذی یؤزن بە الذھب , فیطمع ان یزن بە الجبال ھذا لایدرک 
علی أُن المیزان فی أحکامه غیر صادق . ولکن العقل بقف عندہ ٠‏ 
ولایتعدی طسورہ . ٭ 
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وبالجملة فلیس الاجتہچاد اتباعا للعقل المجرد امام نصوص 
القرآن والسنة ؛ وانما ھسو بذل الجہد فی معرفة الحکم الشرعمی 
المستنبط منہما . فحینما نؤکد ضرورۃة الاجتہاد فی عصرنا الحاضر ء 
فلسنا ترید ان نکل سائر الأمور الی عقلنإا المجرد . وندعه یمیز 
بخالص تفکیرہ بین الخیر والشر ء وبین المصلحة والمفسدۃ ہ ثم نأخذ 
نتائج ھذا التفکیر . فنلقمہا فی فم النصوص کرھا . زعم مانری تلک 
النصوص تعافہا أُو تقیہا , وانما الاجتہاد المطلوب : هو ان نرجع الی 
نصوص الوحی طالبین للحق . محتاجین الی ارشادہ وھدایته . متطلعین 
الی حکمہ المنطوق . مستیقنین بن هسدی الہ هو الہدی , فنستخدم 
فی تفسیرہ الاصول الثابتة للتفسیر . ونعطی کل اأصل حقه . ونأنی 
البیزت می ابواہھا: لامن وزراء ظھرھا:: 
مجال الاجتہاد المطلوب 

بعد تعیین معنی الاجتہاد المطلوب . لابد ان نعسین مجاله فی 
العصسر الحاضر , فان ھناک طائفة آخری . لانخطئی فی معنی 
الاجتہاد . ولکنہا تقصد بالاجتہاد فی العصر الحاضر ان تشسرع فی 
اسستنباط سائر الاحکام الفقہیة من جدید , وتبتدی عصلیة الاجتہاد 
من الألف والباء ٠‏ وتنشک فی کل ماقاله الفقہاء الأقدمون ٠‏ من 
الطہارةۃ الی الفرائض ٠‏ غیر مبالیة باجماعہم ہ ولا باتفاقہم کأنما نزل 
القرآن الکریم الیسوم , وجاءت السنة المطہرۃ الآن , ولم یتفکر فی 
تفسیرھما أحد طسوال اربعة عشر قرنا . ولم تجر فی ھذا الصدد ابحاث 
ولا ألفت لە کتب . ولا وفق أُحد فی تحقیقہا لصواب . 

وان ھذہ النزعة من الاجتہاد المطلق بعیدة عن الواقع لوجوە : 
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١‏ ان ھذہ النزعة تغضی من قدر مابذل الفقہاء من جہود فی 
تفسیر القرآن والسنة واستنباط الاحسکام منہما ء وما قدموا لاجله 
من تضحیات غالیة ‏ ومما ترکوا لنا من التراث العلمی الئمسن . 
ونتغافل عن مسستوی العلم والتحقیق الرفیع الذی حازہ الفقہاء 
الاقدمون . ومعیارا للورع والتقوی الذی رزقوہ بتوفیق الہ سبحانه 
لقرب عہدھم بعھد الا۔۔بی الکریم صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ وفی کل 
ذلک ید لاتحجد فی الوصول الی مغزی النصوص ٠‏ والوقوف علی 
معانیہا المقصودة , وان انتقاص ھذہ المواهب العلمیة والعملیة فی 
غضسرٹا اس بدبھپی متتافت الاکرہ الا جاعل اڑیگان 

)٢‏ ان ھذہ الفکرۃ تفرض ان المجتمع الاسسلامی لم یزل فی 
خلاء طسوال اریعتة عشر قسرنا . ولم یتحصل لنا بعد من أحکام 
الاسلام شسسع . حتی نجتہد من جدید , فنحق الحق , ونبطل الباطل 

ون ھہذہ الفکرۃ عصسلی کونہا مخالفة للواقع . تکاد تؤدی الی 
الفوضویة . والتشکیک فی کل شئی . حتی فی الأمور الاجماعیة التی 
جسری بہا التعامل المتوارث من لدن سیدنا النبی الکریم صلی اللہ 
عليه وسلم الی یومنا ھذا . ولا تجدی ھذہ الفکرة الا ان تدع جیلنا 
الجدید یتخبط فی عمیاء , لایتیقن بشنی من اأحسکام الاسلام . 
وذلک لن وان کثرت فی ماضینا القریب امثال ھذه الاصاوی 
من الاجتہاد المطلق . ولکن لم یوجد أُحد , حتی الیوم . من یقسوم فی 
الوافع بہذا النوع من الاجتہاد . فیستنبط سائر الاحکام الشرعیة 
باجتہادہ من جدید . ویشرح نتائج اجتہادہ من الطہارۃ الی الفرائض 
فی کتاب جامع شامل مدون , مثل المغنی لابن قدامة , أو المبسوط 
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للسرخسی أُو شرح المہذب , ونحوھا من الکتب . 
والحاصل ان ھذہ الفکر تغرس ٠‏ فی جانب ہ بذور الشک فی کل 
ما قاله الفقہاء ٠‏ وفی جانب أخر , لاتأتی باجتہادھا الجدید فی سائر 
ات الفقه . وینتج ذلک لامحالة ان یبقی المسلمون فی میرةۃ وارتیاب 
فی سائز امو ردپ کان سس ٹرکہم فی ظلمة ظلماء ‏ ودینہم لم 
یکتمل بعد . 
ولاشک أُن هذا الارتیاب المغروس فی صدورھم یتدرج الی خلع 
رقبة الاحکام بآسرھا : واستباحة کل شر مزخرف ۰ والمیل الی الاباحیة 
والفوضویة المطلقة والذوبان الذریع امام الاغراءات الاجنبیة الکافرة . 
تبین لنامما سبق أن الاجتہاد المطلوب فی العصر الحاضر لیس 
ان نحکم العمعل المجرد فی جمیع اور الضاؤت ولا آن فپنل الخہوہ 
الفقہیة التی بذلتہا الامة المسلمة ولا ان نسلخ جلد الفقہ الاسلامی 
برمته ہ ونبث الشسکوک فی الأمور الاجتماعیة المتوارثة . ولسنا نشعر 
بضرورةۃ الاجتہاد فی العصر الحاضر لما أُن النظریات الضربیة قد 
تسیطرت علی معظم بلاد العالم . ونرید ان نصبغ الاسلام بصبغتہا . 
وانما الضرورۃ الواقعیة ان الحیساة الانسانیة قد تغیرت الیوم مما 
کانت عليه قبل الثورة الصناعیة فی أُوروبا , وأن ھہذہ الئورة 
الصناعیة قد اأحدثت فی سسائر شؤون الحیاة انقلابات لانظیر لہا 
فی الماضی . وقد تغیرت من اُجلہا الاوضاع ظہر البطن فتغیرت 
المناھج فی کل من السیاسة ہ والاقتصاد , والصناعة ٠‏ والتجارۃ وغیرھا 
وأأحدثت فی جمیع ھذہ الاوساط مسائل جدیدة , وابحاثا مبٹکرة ء 
لایمکن ان نجد لہا ذکسرا صریحا فی الکتاب والسنة ء ولا فی کتب 
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الفقہام القدیمة ٠‏ وبتحتم علینا ان نلتمس احکام ھذہ المسائل من 
الکتاب والسنة فی غوہ الاصول الثایتة : والقواعد المسلّمة لدی 
الفقہاء . محافظین علی المذاق الدینی الراسخ فی جانب . وحاجات 
اُھل الزمان فی جانب آخر , ھذا هو الاجتہاد المطلوب فی العصر 
العَاضرّت 
منہج عملیة الاجتہاد 

والمنہج العملی لذلک الاجتہاد : ان یتخذ الفقه الاسلامی 
تلوان سس کھت المقای سی سی گور سا ات ای 
مایقضیے عصرنا الحاضر , فی نواح ثلاب : 

ما الناحیة الاولی : فنستطیع ان نسمیہا ناحینة الاضافة ٠‏ وتطویر 
الففه الاسلامی من ہذہ الناحسیة : أن تضاف الیے الاحسکام 
والمباحت المتعلقة بالمسائل والمعاملات الجدہدة . والمخترعات 
الحدینة , التی انما وجدت فی هذا العصر , ولیست مذکورة نمی کنب 
الفقه القدیمة . أوھی مذکورة باختصار لایفی ہمقتضیات العصر الحاضر 

وذلک مثل احکام الشرکات المساھمة ۰ہ والاعمال المصرفیة ؛ 

والتجارة فیما بین البلدان . وأحکام المقاولات التجاریة ٠‏ وأحکام 
المصانع وعمالیہا . وغیر ذلک . 

ومما یجب ان یراعی فی ھذہ المسائل امران : احدھما عدم ذکر 
الیع فی کتب الفقه لیس دلیلا علی عدم جوازہ . فان الفقہاء انما 
ذکروا الاحکام فی کل باب باستقراء ماوجدوا لدیہم من صور المسائل 
ولا یعنی ذلک أُن ماخرج عن ذلک الاستقراع کان حراما ء وانما نرجع 
فی النماس حسکە الی القرآن والسنة والاثار . ونستخرج حسکمه 


ء٤‎ 


منہا بالاصول الثابتة للاستنبساط ۰ واضرب لذلک مثلا : 
ان الفقہاء ذکروا ان شركة العقد نقسم الی أربعة أقسام : شرکة 
المفاوضة وشركة العنان : وشركة الصنائع . وشركکة الوجوہ . وقد حدثت 
الیسوم أنواع من الشرکات لا تدخل فی شىئ من ھذہ الاقسام الاربعة 
کشرکة المساہمة التی تعتبر الیوم کالاشخاص المعنویة ء ولا تنطبق 
علیہا أوصاف أحد من الاقسام الاربعة التی ذکرھا الفقہاء ٠‏ ولکن 
لایستلزم ذلک ان تکون هسلہ الشرکة غیر جائزہ ٠‏ فان تقسیم 
الشرکات الی ھذہ الانواع الاربعة لسم بنص علیہا الشارع ٠‏ وانما 
وضعے الفقہاء باستقراء المعاملات الجاریة فی عہدھم , فلو حدث 
ھناک نوع آخر من الشرکة ولم یکن فی أُصولہا مایعارض الاصول 
الثابتة بالقرآن والسنة . فلا نحکم عليه بالحرسة ء بمجرد کونہ غیر 
مندرج فی الاقسام المذکورۃ فی الفقه . بل یکون ھذا القسم قسما 
خامسا من الشرکة . یجب أُن یضاف الی الفقہ الاسلامی بکلام مبسوط 
علی سائر وسائلة المنشعبة منه . 
وبالجمسلة , فیجب علینا عند التماس ھذہ الاحکام ان نفرق بین 
الاحسکام المنصوصة بالقرآن والسنة . وبین الاحکام المدونة باستقراء 
الفقہساء واستخراجہم . فنعمل بالقسسم الاول لفظا ومعنی . لکونہ 
من کلام الشارع نفسه . ولکسون عمسله محیطا بالمعاملات المحدلة 
الی قیام الساعة . وأما القسم الثانی فلا نجعله بمثابة المنصوص من 
الشارع . بل یجب أن ننظر فيه وہکل مراعاۃ للظروف التی ذکر فیہا 
الفقہاء تلک الاحکام . ۱ 
والأمر الثانی : ان الفقیے لیس عليه بیان الحسکم الشرعی 


٣ 


فحسب , بل ینبغی لە ایضا اذا کان یفتی بحسرمة شسئی مثلا . ان 
بأتی بحلول مشروعة لمشاکل الناس ٠‏ وخاصة فی المعاملات 
الاقتصادیة ء ویدل عصليه قول سیدنا یوسف عليه السلام الذی حکاہ 
القرآن الکریم بقسوله : م قسال تزرعسون سبع سین دأبا ء فما 
حصدتم فذروہ فی سنبله الا قلیلا مما تاکلون ثم یاتی من بعد ذلک 
سبع شداد یاکلن مسا قدعتم لہن الا قلیلا مسا تحصخون . ئم 
یاتسی من بعد ذلک عسام فیے یغاث الناس وفیه بعصسرون .۸۸۰ 

فان سسیدنا یوسف ۰ عليه وعلی نبینا السلام . لم یکتف بتعبیر 
الرؤیا ٠‏ وباخبار اتیان سبع أعوام مجدبة ٠‏ وانما ابتدا ییان المخسرج 
من ھذہ المشکلة أولاء ئم أخبرھم باتیان ھذہ السنین . وھذا ہو الفقه 
فی الدین . 

فمن ھذہ الجہة لائنتہی وظیفه الفقيه ہبیان أُن الفائدة التی 
بتعامل بہا فی البنسوک مثلا ء حسرام فی الشریعة . لانە ربا . وانما 
ینبغی لە ان یشرح للناس الطریق المشروع الذی بمکن ان تجری بھ 
البنوک فی المجتمع الاسلامی . 

والناحیة الثانیة لتطسویر الفقه الی مایفی بحاجات الزمان . ھی 
ناحیة تغییر بعض الأحکام , لتغیر علتہا . فان ھناک أحکاما کثیرۃ فی 
الفقه الاسلامی معلولة بعلل تدور علیہا الاحکام ٠‏ وقد تغیرت العلل 
بنغیر الزمان , فلا بد من تغیر الاحکام الدائرة علیہا . وھذا مثل ما ذکر 
الفقہاء من حرمة بیع ماء الیئر والنہر المملوک لسقی المزارع ہ وعلله 
الامام أبو یوسف رحمه اللہ فی کتاب الخراج ۸۱ بأنه مجبہول لایعرف . 
وکان الامر کذلک فی عہد الفقہساء : لأنه لم یکن اذ ذاک معیار بمذر 


٤٤ 


بە مقدار السساء المستعمل فی سقی المزارع ٠‏ ولکن الیوم قد وجدت 
فی سائر العالم عدادات یمسکن بہا ضبط مقدار الماء . فارتفعت علة 
الجبہالة ء بما یستلزم جواز ھذا البیع الیوم ٠‏ ومثل ذلک کثیر فی الفقہ 
الاسلامی . 
ولکن یجب ان ینتبه فی هذا المقام الی أمر قد شساعت الغفلة عنه فی 
الناس ہ وھو ان الحکم انما یدار علی علته دون حکمته , وھذا الامر 
ظاھر للعلمساء الراسخین , لایحتاج الی شرح . ولکن کثیرا من الناس 
الیوم لایفہمون الفرق بین العلة والحکمة : ویریدون ان تتغیر الاحوال 
بفوات حکمتہا المزعومة عندھم . سسواء کانت علتہا باقیة غیر متغیرة 
ونضرب ھہنا مثلا للفرق بین العلة والحکمة : 

کل أحد یشاھد الیوم ان الحکومة قد وضعت علی ملتقیات 
الضوارع انوارا کہربائیة تحمر مرة ء وتخضر أخری , وقد اأُمرت جمیع 
المراکب الساریة علی الشوارع ان تقف کلما رات تلک الاشارات 
الگپر اعت اور وم اذا رانا خظراہ:: 

والحکمة فی حکم ایقاف السیارات : ھی صیانتَہا عن الاصطدام ء 
ولکن عسلة الحکم ھی حصسرۃ الاشارۃ ء فحکم الوقوف لایدور مع 
حکمته . وانما یدور مع غتطاضر و لال کت اآن جات ساراسادت ورات 
اشارةۃ الوقوف وجب علیہا الوقوف . وان لم یکن ھناک أی خطر 
للاصطدام . ولا یسع لساثقہا ان یقول ۔ : انما کان حکم الوقوف 
لصیانة الناس عن المصادمة . فحیت لاخطر للمصادمة ٠‏ جاز لنا عبور 
الشارع رغم حمسرة الاشارة . 

فحسکم الوفوف فی هذا المثال باق رم 0 09۰) 


ء٤‎ 


اوک اقائی لإاوعافانزی سے الما انت رامنا 
بتغیر الحکم بتغیر العلتۓة ہ فسلو تغیر القانون مثلا . وصارت الحمسرة 
السا ال کسزاو لسوت زَالِعَعَر ا آفار القرفت :یر الحکم 
حنثید لان العلة غیر بافیة ء فکذلک الاحکام الشرعیة لانتغیر بمجرد ان 
رجلا أو رجالا من الناس لایرون فی صورۃ خاصلة . المصلحة أو 
الحاسمة التی زعموھا لذلک الحکم . فان ذلک یؤول الی تحسکیم 
العقل المجرد علی النصوص ہ وفد اُسلفنا ابطال ھذہ النظریة الفاسدۃ ء 
فمعرفة العلة الحقیقیة للحکم . وتنقیح مناطه وتحقیفه فی جزثیات 
المسائل أسر خطیر لایتحصل الا برسوخ فی عسلم الفقه ونبوغ فی 
العلوم الاسلامیة . ولایجوز ان یتناوله الا ذوو بصسیرة تاقبة فی 
القرآن والسنة ء بکل حزم واحتیاط : لنلا یتدرج ذلک الی تحریم حلال 
أو تحلیل حسرام . 

رالاحعتة الله لظطور الققلسب عاعات الغا آن توف 
الکتب الفقہیة بترتیب یوافق المذاق المعاصر فان الکتب الفقہیة 
القدیمة رہما یصعب علی الباحت الیوم استخراج المسائل منہا . 
لقلة عناوینہا . واختصار فہارسہا ٠‏ وتعقد اسلوبہا . وطول مباحتھا : 
بالای جیب اتا الیم ان لت کپ اد یه سیل غالبا 
والاستفادۃ مہا ء وننشر الکتب القدیمنےة بتنسیق وترتیب . وترفیسم 
وتفصیل ٠‏ ونضع لہا العناوین . ونرتب لہا فہارس ضافیة ٠‏ وھذا امر 
لایحتاج الی شرح ولا دلیل ۔ 

فمن تفہ النواعی اللانة پمکن تطو یر الفقہ الاسلامی ہما وافق 
مقتضیات العصر الحدیث . وھذا هو المجال الفسیح لتألیف المؤلفین . 


٦ 


وتحقیق المحققین ء واجتہاد المجتہدین . 

من الذی یقسوم بہذا الاجتہاد ؟ 

ساقین سی االارہاد الفطارت فی افضر الَعاضَش ری نیڈ 
مجالے . ومنہج عملیته . یأتی السؤال اتا ٠‏ وھو : من یقوم بہذا 
الاجتہاد ؟ وماھی مؤھلاتہ ؟ 

وقد بسط الاصولیون ذلک فی کتب الأصول . ولیس من موضوع 
بحثنا هذا : الخوض فی جزئیاته وتفاصیله . وقد یکون الاسانذة 
الباحثون فی خصوص هذا الموضوعے تناولوہ بما هو حقه . ولکن الذی 
تخلض من سَائز عل الایعاٹ آن الامتہاد رط له متری غاض 
من علم القرآن والسنة ومعرفتھما معسرفة تامسة . 

ولکن رہما بعترض علی ذلک بعض المعاصرین بأن الاجتہاد حق 
دینی لایختص بمسلم دون مسلم . وانما ہو حق للجمیع . فلا یجوز 
حصرہ علی طانفة محدودة من العلماء . فیستطیع کل مسسلم أن 
یجتہد فی استنباط الاحکام من مصادرھا الاصلیة . 

رم اگیرن مانستدل بد مؤلا هو ان الاسلام دین ضَالمیٰ: 
لافمن لوتا ‏ ولا لساتاء وان سال غامة للابسائیة جماء ولس ف 
باوَة انس الرة لا رفتة ال[ہنوٰدا تا غضرتاعیق الاعتشہاد فی 
طائفة مخصوصة من العسلماء ٠‏ کان ذلک احداثا للبابو یة والبرھمےة 
فی الاسلام , الٹی لانسمح لاحد ان یقسوم بتفسسیر النصوص الشرعیة 
الا اذا کان عضوا من نظامہا ۔ 

راج هذا الذلیل الیوم بحیث یسمع صداہ من أوساط مختلفة فی 
بلاد شتی . وظل الناس تحت ستارہ یستبیحرن کل تحریف فی معنی 


ہو 


النصوص ہ رعم ماتعوزھم من أُھلیة فہم القرآن والسنة . الی حد أنە 
بُری الکئیرون منہم لابعرفون کلمة من اللغة العربیة ٠‏ ولایقدرون 
علی قراءة سطر من القران والسنة قراءةۃ صحیحة ؛ ومع ذلک 
لایفوتہم الادعاء بأن الاجتہاد من حقوقہم الاساسیة التی لابمکن 
رفا 

والحقیقة ان ھذہ الطائفة التی ترفض اشتراط عسلم القرآن والسنة 
للاجتہاد , وتشبهه ببابویة النصرانیة ء لاتعرف حقیقة الاجتہاد , ولا 
حقیقة البابویة . 

ان النقطة الاساسیة هہنا . ھی أُن الاجتہاد لیس من الحقوق 
الايَاة انی فی ان يَجَرَزما کل انان :راتا عو عل غلشضیٔ 
لابدله من مؤھلات , ولا یختلف ذلک عن اشتراط مسستوی مخصوص 
من عسلم الطب لمعالجة المرضی ۰ واذا لم یکن اشستسراط 
الم ؤھلات فی عسلم الطب احدائا للبابویة فی علم الطب وغیرھا من 

العسلوم والصنائع ٠‏ فما للتشریع الاسسلامی۔والاجتہاد فی معانيه - 

اذا اشترط لە مسستوی خاص من العلم کیف صار احدائا للبابویة 
وتضییقا لمجال حقوق الانسان ؟ 

والحق ان البابویة عند النصاری نظام اداری مخصوص بحتوی 
علی مناصب مختلفة . ووظائف شتی . ولکل وظیفة ومنصب عدد معین 
من الرجال . ولایفوض ذلک المنصب الی احد الا رجسال رجع الیہم 
المہنة فی ذلک , ولا یستطیع أحسد أُن یدخل ھذا النظسام بمجرد 
عسلمہ و فضله . ولا بورعه وتقواہ . ولیس لأحد خارج من ھذا النظام 


ان پرک رأبه فی اُمور الدین وتفسیر الکیں المقدسےة . سےواء کان 


۸ 


عسلمہ أکثر من علم أعضساء البابویة . ودلائله أقوی وأحکم من 
دلائلہم . 

ولیس فی الاسلام شئی منل ھذا النظام الاداری . فکل من کان 
عنسدہ مستوی معلوم من علوم القرآن والسنة ٠‏ جاز لە الاجتہاد وتفسیر 
اآعرق رااسشت اس شاک مس اسان ولا آت رشن 
اليه ذلک العمل من قبل مخصوصین من الناس . 

نم ان أیضاح العقائد الدینیة . وتفسیر الکتب المقدسة ینتہی فی 
نظام البابویة الی رجل واحد فقط : وھو الذی یسمی . , البابا ‏ ولا 
بنتخبه الا سبعون رجلا من المؤظفین الذین یسمسون پر کردینال مہ : 
6:1900). می دا العصت عمجم فَہالَة فی سائر اتور الاین۔ے 
ویجب علی کل مسیحی اتباعه فیہا . ولایجسوز لاحد ان یخالفه مہما 
توفر علمه . أو کثرت معرفته ٠‏ وتقول دائرۃ المعارف البریطانیة فی ھذا 
الصدد : 

فان البابا - من حیت کونە الحاکم الاعلی فی أُمور العقائد - 
یحمل تلک الحجیة والعصمة عن الخطأً ؛ التی تحملہا الکنیسة 
بمجموعہا ‏ ویحمل ۔ من حیث کونه شارعا وحاکما - تلک السلطة 
التی تحمله الکنیسة بمجموعہاء ء ۹۶) 

نستطیع بہذا أُن نعرف مدی الفرق بین ہا:ویة النصاری وعلماء 
الاسلام . ولم یدع أحد من عسلماء الاسلام أبدا أنه معصوم عن الخطاً 
فی حسکمہ أو فتواہ . ولا زعم أحد من المحتہدین فی الاسلام اُن 
الاجتہاد لایجوز لأحد غیرہ . ولم یکن فی الاسلام عبر التاریخ نظام 
یقید الاجتھاد بنظم اداریة رسمية وائما کان الشرط الوحید للاجتہاد هو 


۹ء 


العسلم الواسع العمسیق ہ وکل من أوفی بھذا الشسرط تلقاہ الائمسة 
المجتہدون بالقبول بکل رحابة صدر: ورحب بە المسلمون فی کل بلد 
وقطر . ولڈلک نری المجتہدین فی تاریخ الاسلام لابحصرھم عدد ولا 
یشترط لہسم نسب أو وطن . فسکم من عبید فی التاریخ الاسلامی 
خضع الاحرار لعلمه واجتہادہ . وکم من عجمی اسسلم لە العرب 
الافحاح لمسکانته الرفیعة فی العلوم والتقوی . فان ھذہ الامثلة 
الئیرۃ فی تاریخ الاسلام غنیة عن البیان . فانہا معسلومة لکل أحد . 
فہذا هو الفرق بین بابویة النصاری ؛ وعسلماء المسلمین ء ولکن 

لامٹی الک ابدا ان الاجتہاد فی الاسلام لابشترط لە علم . ولا صفات 
مؤھلة . وانما بشترط له علم وافر قد بینہ عسلماء الاصول , لا لأنہ 
حجر علی باب الاجتہاد من قبل طائفة مخصوصة . بل لان کل عمل 
یحتاج الی من یعرف طریقه ٠‏ ویدری ثعابه . فتفویض الاجتہاد الی 
من لایعلم طریقه . ولا یہتدی الی شعابه . تفویض للقنابل الی اطفال 
ارتا الا السایا سظط9 

ونتحتم هذہ النتیجة العقلیة بنص أُحادیث ماثورةۃ عن النبی 
الکریم صلی اللہ عليه وسلم . واذکر ھہنا حدیثین : 

(۱١‏ عن عبدال بن عمرو بن العاص رضی الہ عنه قال : سمعت 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول : ہر 'ن ال لاینزع العلم بعد ان 
اعطاہموہ انتزاعا ٠‏ ولکن ینتزعه منہم مع قبض العلماء بعلمہم . فیبقی 
ناس جمہال ٠‏ فیفتون َأَيَہَمَ فیضسلون وبضسلون ہ .۱٠١(‏ 

موعلق سی آی ظالب رضی ۷ق لہ قال فلت :ام3 
اقوت اع ول تنا اس لسن قد اق زار لا نھی) قش اآتامری :ا 


قال :۔ تشاوروا الفقہاء العاہدین ولاتمضسوا فيه برأی خاصة ء )۱١(‏ 

فہذان الحدیثان بشترطان العلم والتقوی لکل من ینصب نفسه 
للافتاء والاجتہاد ء ویصرحان بأن اجتہاد من یفقدھما ضلال واضلال 

وخاصة الحدیث الثانی . فانه اشترط للاجتہاد فی المسائل شروطا 

ثلائة : ۱ 

0(۱ أن یکون من قبل الفقہاء . وھم العلماء بالفقہ . 

. ان یکون الفقہاء من العابدین المتقین‎ >٢ 

۳٣‏ ان یکون الاجتہاد جماعیا علی سبیل المشاورة فیما 

فأما العلم فقد ذکرنا انہ لابد من اشتراطہ بالبداھة . وأما العبادة 
والتقوی فلأن لہما اثرا کبیرا . ویدا لاتجحد فی تکون المذاق الدینی 
السلیم ٠‏ وتنشیط المواہب الفكریة , والتمییز بین الحق والباطل ٠‏ فان 
العالم الورع لایجازف فی احکام اللہ ورسوله بمجرد التشہی ۰ وانما 
ہو یتضرع الی اللہ سبحانه ويسأله السداد فی کل مسآألة عرضت لە. 
رحینئذ یہتدی الی الحق والصواب ۰ قال الہ تعالی ٭ ان نتقوا اللہ 
یجعل لکم فرقانا . )۱۷١(‏ 

ومما یدل علی مدی تأئیر العبادة والتقوی فی العسلم ٠‏ حدیث 
أآخسرجه الترمذی عن أُبی الدرداء رضی اللہ عنه : قال : کنا مع النبی 
صلی اللہ عليه وسلم . فشخص ببصرہ الی السماء , ثم قال : ھذا أوان 
یختلس العلم من الناس . حستی لایقدروا منه علی شئی . فقال زیساد 
ساد الامفساری خی رتا سنا ؟ وقد قرأنا القرآن فو اللہ 
لنقرأنه . ولنقرثنه نسائنا وأبناء نا ؟ قال : کلٹتک امک یا زیاد. ان کنت 


۹ے 


لاعدک من فقھاء أُھل المدینة ‏ ھذہ التوراة والانجیل عند البھود 
والنصاری فماذا تغنی عنھم ۶ )۷٥١۱‏ 

ویجب کذلک علی العلماء الذین یقومون بمھمة الاجتھاد 

الیوم ان یعرفوا أو ضاع المعیشة والاقتصاد . والتجارة والصناعةہ 
والحکومة والسیاسة وعادات أُھل الزمان فی حیاتہم . حیاتہم الیومیة> 
فان الحکم علی کثیر من المعاملات الیوم موقوف علی ذلک . 

ولکن لاتتیسر ھذہ المعرفة التامة لعسلماء الدین والشریعة 
بوحدھم غالبا ء وذلک لوجہین : 

الاول : انه قد احدث الاستعمار فی معظم البلاد الاسلامیة خلیجا 
ہین الدین والدنیا ‏ وبین نظامین للتعلیم والتربیة ١‏ یہدف أحدھما 
الی الاحتفاظ بعسلوم القرآن والسنة ولاصلة لە بعلوم الدنیا ‏ ویہدف 
الآخر الی معسرفة علوم الدنیا ء ولا عسلاقسة لە بالدین . فمن تخرج 
من ھذا النظام الاخیر انقطعت صلته من علوم الدین والشرائع . مہما 
ہلغ علمہ فی العلوم العلمانیة ‏ ون تخسرج من النظام الاول لم 
یکتمل معرفته بالدنیا الحاضرة مہما توفر علمهہ فی القرآن والسنة و 
عسلوم الفقه . وما الیھا . 

والثانی : ان قد توسع الیوم نطاق سائر العلوم ٠‏ وانشعبت فیہا 
فروغ وجزئیات لایستطیع ان بحیط رہل واحد ہجمیع جوانبپا: 
ولذلک أصبح عہدنا عہد الاخصاءات وأصبح لکل شعبة من العلم 
خصیص ۰٠‏ فسلا ینبغی ان نتوقع من رجل عالم بالسدین : مہما ارتفعت 
مکانتہ فی العلم والتقوی ٠‏ أُن یکون ابغا فی سائر العلوم فی وقت 
واحد , فیکون مرتقیا الی درجة الاجتہاد فی عسلوم القرآن والسنة فی 


ہ٢‎ 


جانب , وعریفا ماھرا بجمیع العلوم العلمانیة فی جانب آخر . 

رحینظ پتحتم علی ہذہ نوس ور دیس 
الاجتہاد فی المسائل . ان تستعین بخبراء ھذہ العلوم فی الموضوعات 
التی تخصہم , ولاسیما من جہة ما اسلفنا من ان الفقیه لاتنتہی 
ط ران الاسکان لور عا عو وق ا ات نا ان 
بحلول عملیة لمشاکل الناس ہ ولایتیسر ذلک فی الظروف الحاضرۃ الا 
بالاستمداد من خبراء ھذہ العلوم . 

ویتخلص من ذلک ان الاجتہاد المطلوب فی العصر الحاضر 
لایکاد یتحمل من جہود فردیة . وانما یقتضی جہودا جماعیة من رجال 
اأولی العلم الغزیر بالدین . وأولی الخبرة الواسعة فی شتی میادین 
الحیاۃ . 

والطریق العملی لذلک أن تتکون فی کل بلد اسلامی جماعة من 
الفقہساء الورعین . العارفین بعلوم القرآن والسنة وتضسم الیہسا 
المتدینین من عسلماء الاقتصاد . والحقوق والسیاسیة ء فترکز جہودھا 

ہی استخراج الاحکام الشرعیة من مصادرھا ٠‏ فی المسائل الحدینة 

التی لایوجد فیہسا نص شرعی وینشر نتائج تحقیقہا مفتوحة 
للعرض والنقد من قبل الاوساط العلمیة . وتظل مستعدة لاعادة النظر 
فیہا حسب ماورد علیہا من نقد ورد . 
فکرۃ تفو یض الاجتہاد الی هیئة رسمیة کالبارلمسان 

وقد قذمت من قبل بعض الاوساط فسکرۃ أخری فی منہجیة 
تنظیم الاجتہاد لاہد ان نتعرض لہا هہنا . وھی ان ۷ھ 0 
الدیمقراطیة الیوم اصبح یمئل ضسمیر الشعب ٠‏ واليه تنتہی السلطة 


۳ 


العسلیا فی وضع القوانین فی سسائر النظم الدیمقراطیة وہما أنه یمثل 
جمیع طبقات الشعب . فیفوض اليه الاجتہاد فی الامسور التشریعیة 
ایضا ء حستی بعتبر حسکم البرلمسان فیہا کحکم تاید باجماع الشعب:. 

ولکن ھذہ الفکرۃ خاطئة و منشؤھا التغافل عن معنی الاجتہاد , 
وعدم العلم بشروطہ . وذلک لوجوەہ : 

۹۱ اکا ضا ہی آن الاچشہاد لین گنا لشقل: الیجزرد 
فی أُمور الحیساۃ ہ وانما هو بذل الجہد فی معرفة الاحکام الشرعیة ‏ 
وأسسلفنا أیضا ان ذلک یقتضی مستوی خاصا من العلم . والفقه 
والورع . والتقوی , وان أعضاء البرلسمان الیوم لاینتخبون بالنظر الی 
علمہم بالدین ٠‏ ولا معرفتہم بالقرآن والسنة . فتفویض الاجتہاد 
الیہم لاپنتج الا تحمیلہم مالا یطیقون . وتفویضا لہذا العمل الخطیر 
الیٰ اغیر ال 

. ان الاسلام ببالغ حکمته لم یکون للاجتہاد ادارة رسحیة‎ )٢ 
فی النصرانیة . وذلک لان النظم الاداریة‎ ) ٥٥٥:9٢ ( کالاکلیروس‎ 
یلزمہا غالبا طرؤ الفساد بمرور الزمان . فربما بتسسلط علیہا رجال‎ 
علی ساس قوتہم فی المجتمع . دون صلاحیتہم لہا . وتجری فیہا‎ 
لاعت والازعات الله اتآ گیا ظھر نی تارتكخغ‎ 
الباہویة فی النصرانیة , فاننا نری أُنه رہما تسلط علی منصب ہ الباب ٭‎ 
رجسال فجسرة ماجنون . حستی تولی ھذا المنصب قراصنة و قطاع‎ 
الطریق . المعروفون بالسرقة وابٹزاز الاموال . ولکنہم وصفوا بالعصمة‎ 
فی الامور التشریعیة . وفوض الینہما الاقتدار النہائی فی الاجتہاد‎ 
. والتشریع . ولسم بجز لاحد ان یخالفہم فی ذلک‎ 


ہ۵٤‎ 


رام و بس لاسرا اارمت آرت اکا راتا 
اشترط لە الاوصاف المژھلة فحسب ,. فلا یبلغ عندہ الاقتدار النہائی 
الی رجل مخصوص ولا الی ادارة معینة . وانما المعیار الوحید لمعرفة 
صحیح الاجتہاد سسھ اجد السا للامة . فکل اجتہاد 
حاز القبول من الامة من حیث المجموع وجری بہ التعامل العام فی 
العسلماء والعامة . کان اجتہادا مقبولا ء وکل ماردہ الضمیر الجماعی 
للامة , فلم بجر بہ التعامل . کان ذلک سبباکافیا لکونہ مردوا . 
وھناک تاریخ مغ لامثال ھذہ الاجتہادات المردودة فی کتب 
المسلل والنحسل . ضکم من نظریات باطلےة جاءت فی صورۃة 
الاکہاؤن: زیلکت التتاض والالیاب بدة سیر : :ولکن لم:قیلہا 
الامة من حیث المجموع ہ فثارت من اأُجسلہا ورات ٠‏ وھاجہت 
ہسببہا فتن . ولکنہا صارت فی الاخیر تضمحل شیئٹا فشیئا بمرور 
الایام ٠‏ حتی فنیت من اصسلہا ولا نراھا الیوم الا فی بطون الاوراق . 
وھذہ المذاہب الفقہیة المتبوعة ء علی العکس من ذلک . 
لسم تزل معمولة بہہا طوال القرون . تلقتھا الامة بالقبول فما من 
افسلیم من اقالیم المسلمین الیوم ء الا ویتبع فیه اأححد من ھذہ 
المذاھب ولم ینفذھا احد کقانون . ولا قررہا مجلس کمجلس البرلمان 
ولکنہا جاریة فی الاسلام مجری الدم فی العروق , غیر فانیة ولا بالیة. 
فہذا ہو السیر الطبیعی للاجتہاد فی الفقه الاسلامی . ولکن لو 
فوضناہ الی ادارۃ رسمیة مثل البرلیمان . أُو مجسلس النواب . فعلی 
کون اأعضانئہا غسیر سسلنزمین بالاوصاف الواجبة للاجتپاد , فان 
ڈذلک یکون مصطتعا لا عہد بە فی تاریخ الاسلام , وانه یخالف روح 


التشریع الاسلامی , الذی تجتنب مناھج البابویة عن قصد وعمد . 
وجعل الاجتہاد بمعزل عن الادارت الاکلیروسیة , التی رہما تصبح 
عرقلة فی جسریان الاجتہاد علی طبیعده . وتسلیطا للاجتہاد 
المصطنع بقوۃ الحکومة حسب أھواہا واغراضہا . 

واما کسون البرلیمان ممثلا لضمیر الشعب الجماعی ۰ فانه أمر 
نظری مودع فی أوراق کتب السیاسة فحسب ,. واما الناحیة العملیة 
التی یشاہدھا کل أحد من حیاته الیقظة , فانه لابمٹل الا ضمیر اعضاء 
ألحرب السائدء بل ضمیر الرجل الواحد السائد قی کثیرمن الاحوال: 
فکیف یصح أُن یکون البرلیمان ممثلا عن الضمیر الجماعی للامة 
المسلمة ؟ 

ویتلخص مما اُسسلفنا ان الاجتہاد فی العصر الحاضر ینبغی ان 
یکون جمساعیا لا رس9میا ء فلا ینبغی ان یکون فی شکل ادارةۃ رسمیة 
یقصر عسلیہا الاجتہاد من قبل الحسکومات . وانما الطریق الانسب 
لہذہ الجماعة ان تکون جماعة غیر رسسمیة , ولا حکومیة یجتمع فیہا 
العلماء والخبراء بداعیة دینیة من عند انفسہم . فیفکروا فی مسائل 
فقہیة حصدیئة بطریق عسلمی خالص ۰ وینشروا آراءھم الفقہیة 
فیما بین الناس . وان ثقة العامسة بہم ٠‏ واعتمادھم علی علمہم 
وورعسہم یحسدث القبول العام بطسریقسة تلقضائیة . وھذا هو 
الطریق الطبیعی لتنفیذ آراء المجتہدین فی المجتمع الاسلامی ۔ 

وان أرادت حکومة اسلامیة اُن تنظم الاجتہاد الشرعی بوسائل 
حکومیة ء وتؤسس لہذا الغرض ادارة رسمیة ٠‏ فمن الواجب علیہا ان 
تلاحظ أمورا آتیة : 


ھ٦‎ 


۱( أن تکون هذہ الادارۃ حرة فی دراستہا العلمیة ء ولا یکون 
علیہا شنی من ُنواع السسطوۃ الخارجیة . 

. ان ینتخب اعضاء ھذہ الادارۃ علی أساس علمہم ونقواہم‎ ٢ 
. ولیکن انتخابہم متحررا من ملاحظات سیالیة أو أقلیمیة‎ 

۳ ان تنشر هذہ الادارة نتائج بحٹھا و تحقیقھا بادلتہا النقلیة 
والعقلیة مفتوحة للعرض والنقد من الاوساط العلمیة الأخری . 

)٤‏ ان تلتزم ھذہ الادارة بالتفکر والتأمل فی کل مایرد علیہا من 
نقد علمی واعادة النظر فی فتاویہا وآراٹھا السابقة , کلما احتیج 
الما 

٥‏ ان تضع ھذہ الادارة أُصولا للاستنباط والاجتہاد ء وتعمل 
فی اطار تلک الاصول ولا تجاوزھا , وقد اُسسلفنا بعض ھذہ الاصول 
عند الکلام علی منہج عملیة الاجتہاد وباقیہا مبسوطة فی کتب 
الاصول . 

وان من تباشیر السعادة مانری فی العالم الاسلامی الیوم من نزعة 
قویة نحو الرجوع الی تطبیق الشریعة الاسلامیة ء وانشاء الوحدة 
والتفاھم فیما بین الدول الاسلامیة . ومن اأُجل ذلک قد امسکن الیوم 
ان تکون ھناک جماعة فقہیة عالمیة تمنل أُھل العلم المتورعین من 
سائر مناطق الوطن الاسلامی . وتسند الیہا دراسات الجماعات 
الفقہیة القائمة فی بلاد شتی . 

ولک بہت فیس گل قلد الْعتا2ة: الْقَالٰةء راجتا 
نمسراتہا المطلوبة , ان تراعی فی تالیفہا جمیع الأمور الخمنة التی 
ذکرناھا ء فانہا کالشروط اللازمة لاستقامة اعمالہا ء وجربان خیرھا ء 


ہج 


ولئن فاتہا شئی من ھذہ الاأمور الخمسة کان ذلک سببا , لا لضیاع 


المسلمین ہ لاقدرھا الہ تعالی . 


- 
۔٦۷‎ 


-۲ 
-۔٣۳‎ 
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الاستدلال الاصولی عند الائمة 
کما یراہ الجو ینی فی کتابه البرھان 


الدکتو ر عمار طالبی 
الاستدلال لغة اسستفعال , ومعناہ طلب الدلیل . والمنہج المؤدی 
الی المطلوب , ویطلق فی اصطلاح الفقہاء عموما علی ذکر الدلیل ٠‏ 
سسواء کان ھذا الدلیل نصا أو اجماعا أو قیاسا أو غیرہ . ویطلق 
ایضا علی نوع خاص من الأدلة )١(‏ وھو الذی یرید بیانہ . 
تعریفہ : عصرّف الجوینی الاستدلال بأنہ معنی مشعر بالحکم , 
مناسب لە فیما یقتضیه الفکر العقلی . من غیر وجدان اصل متفق عليه ‏ 
والتعلیل المنصوب جار فیه ۱١(‏ . 
وعرّفه الامدی بأنه و عبارة عن دلیل لایکون نصا ولا اجماعا ولا 
قیاسا ۔ (۲) وذلک کنفی الحسکم لانتفاء مدارکە فالحکم یتطلب دلیلا 
فاذا انعدم الدلیل انعسدم الحکم والاصل فی الأشیاء العدم ء وئہسوت 
الحکم عند وجود السبب ہ وانتفساء الحسکم لوجود المانع وضوات 
الشرط . واذا کان الدلیل مایلزم من ثبوته لزوم المطلوب . فان ھذہ 
الأشاء بطلق عصلیہا دلیل . ولیس ذلک نصا واجماعا ولا قیاسا . 
وانما هو نوع آخر من الاستدلال ۵٥ء‏ وبعبارة اُخری فان الاستدلال 
یقسوم علی المعنی الذی لانجد لہ اصلا ء ولامستندا من اأصول 


٠ 
الشریعة وومستضداتہا , وقبل أن بتعرض الجوینی لرآبە٭ الخاص فی‎ 
الاستدلال ء لخص مسالک بعض الائمة المجتّہدین وکیفیة ضبطہمٴ‎ 

منہج الامسام مالک : ذھب الامام مالک الی القول بجواز اتباع 
وجوہ الاستصلاح والاستصواب ء اذ لسم یمنع منہا ولم یصد عنہا 
اأصل من الاصول الشریعة الثلائة : الکتاب والسنة والاجماع . کان 
الامام مالک فی نظر الجوینی صرح بأن مالانص فیہ ولا أُصل لە ء 
فہتر مشرندودالی الرایٰ المرل واستصواب ذوی العقول والامُتناد 
لی السانی . وان :العانی کافیة فی ذلک: آن لم اتناقش: الاضرل 
ویری الجوینی ان ھذا افراط من الامام مالک فی القول بالاستدلال ‏ 
فرآہ یثبت مصالح بعیدة عن المصالح الماألوفة : والمعانی المعروفة فی 
الشریعة , وأدی ذلک الامام مسالک الی استجوازہ القتل ‏ وأخذ المال 
لمصالح تقتضی ذلک فی غلبة الظن ۰ وان لم یجد لتلک المصالح 
مستندھا فی الاصول وانما یتوسع فی الذھاب مع مایراہ من المصالح التی 
استصوب الرأی فیہا ء واندفعت عنہا کل التہم والأغراض مع اأُصول 
الشریعة وکلیتہا ٠‏ سسواء قربت من موارد النصوص أو بعدت ہ اذ 
المعانی والمصالح غبر محدودة ء ومن المحال ان نجد لکل واقعة 
مستحدثة : ولکل معنی من المعانی المستحصلة ٠‏ ولکل مصلحة من 
المصالح المستجدة اصلا ومستندا قبل حدوثہا وحصولہا . قال أمام 
الحرمین : 

ہ والذی ننکرہ من مالک رضی اللہ عنه ترکە رعایة ذلک ہ وجریانه 
علی الاستدلال فی الاستصواب من غیر اقتصاد ٭ (ہ) . 

واتی الجوینی بمثال مت آ65اونٹر وقوع واقعےة حسبت نادرہ 
لاعہد بمثلہا ء ورای ذو نظر ان عقاب صاحبہا ء یکون بجدع الأنف . 


٦٦ 
او اصطلام الشفة . وأبدی رأیا لاتنکرہ العقول . ذاھبا الی القول بأن‎ 
العقوبات مشروعة لسد الفواحش : وأن ھذہ العقو بة لائقة بہذہ النادرةۃ‎ 
: فان ھذا عند الامام الجوینی غیر مقبول . أما مالک فہو فی نظرہ‎ 
٭التزم مثل ہذا تجویزہ لڈھل الولایات العامة القتل فی التہم العظیمة ء‎ 
حتی نقل عنه الثقات أنه قال :و أُنا أفتل ثلث الام لاستبقاء تلئیہا٭‎ 
ویری الجوینی ان الزمن وتغیرہ لایخلو من حدوث مایقتضی مثل‎ .٦( 
مایعتقدہ مالک : وان لم یحدث الی وقته . ومافعله الصحابة حدّ الشارب‎ 
) الذی اجروہ مجری التعزیرات , حتی قال علی : أما انا ( فلا أقبل‎ 
فی حدّ واحصسد فی نفسی شیٹا الا حصدّ الشارب , فانہ شع رأیناہ بعد‎ 
رسسول الہ صلی الہ عليه وسلم . ویکفی فی بیان أُن التوسع فی‎ 
الاستصواب یمکن أن یتجاوز حدود الشرع فی هذا المجال فی نظر‎ 
. الجوینی‎ 
رأی الشافعی : ویری الجوینی ان الامام الشافعی ومعظم أصحاب‎ 
ابی حنیفة ء ذھبوا الی القول بالاستدلال بہذا المعنی . وان لم یسندان‎ 
الی حکم متفق عليه فی أصل ۰ ولکن الشافعی فی رآیه بعید عن‎ 
. والتوسع فی المعانی‎ ٠ الافراط . ولا یستجیز البعد عن الاصول‎ 
وانمسا یری تعسلیق الاحکام بمصالح یعتقد انہا مصالح شبیہة‎ 
بالمصسالح المعتبرة والمستندة الی أحکام ثابتة الاصول ء مستقرة‎ 
فی الشریعة فہو مذھب متوسط یتمسک بالمعنی . وان لم بستند الی‎ 
أصل . علی شرط ان یکون ھذا المعنی قریبا من معانی الاصول‎ 
الشرعیة الثابتة ء ومعنی ھذا انە اذا استندت المعانی الی الاصول‎ 
فالتمسک بہا لا غبار عليه . اذ لیست الاصول وأحکامہا حججا فی‎ 
حد ذاتہا کنصوص : وانما الحجج فی المعنی . ولکن المعنی لایدل‎ 


٦٦ 
بنفسه فی نظر الشافعی . حتی یثبت بطریق اثباتہ ۸٭.‎ 
پقول الجو ینی :ہم ومن تتبع کلام الشافعی لم یرہ متعلقا بأصل . ولکنە‎ 
فان عدمہا التفت الی الاصول‎ ٠ بنوط الاحکام بالمعانی المرسلة‎ 

کات و نو سس تد سی 
اقلت 

یی حتعآڈا لو انحصرت مآخذ الاحکام فی 
المنصوصات و المعانی المستشارة منہا , لما اتسع باب الاجتہاد ‏ فان 
المنصوصات ومعانیہا المعزوة الیہا ء لاتقع من متسع الشریعة غرفة من 
بحر ء ولو لم یتمسک الماضون بمعان فی وفقائع لم یعہدوا امثالہا: 
لکان وفوفہم عن الحکم یزید علی جریانہم ٭ (۹؛ ومعنی ھذا انە اذا 
ثبت اتساع الاجتہاد وعدم تنامی المعسانی , واستحسال حصر ھذا 
الانساع فی المنصوصات ۰ جاز القول بالاستدلال . ومن جہة آخری 
فان افراد المعانی وأعیانہا . لیست کلہا منصوصة ولذلک قال 
الجوینی : ٭ فقد خرجت المعانی عن ضبط النصوص وہهی متعلق النظر 
والاجتہاد ہ ٠١(‏ ۔ 

رای القاضی ابی بکر الباقلانی : ذھب الی ان الاستدلال بمعناہ 
الْخاقی اہك اصل من الامسرول اللالة : الات وَالَنة 
والاجماع . وان المعانی اذا لسم یشترط استنادھا الی الاصول , انسع 
الامر ولم تنضبط . واصبح الشسرع مجرد اتبساع لوجسےوہ الرای . 
وحکمة الحسکماء ۰ فیصبح أأصحاب المعانی والعقول بمثابة الانبیاء 
یشرعون للناس مالاینسےونه الی الشریعة بسبب . وھذا فی رابه 
ابطال للشریعة . ومدعاۃ الی ان یذھب کل واحد الی مایراہ ویفعله ‏ 
وھذا خروج عما درج عليه اُھل الشریعة الاوائل من الضبط ومراعاۃ 


٣ 
المعانی والأصول الشرعیة ء وہو مرکب صعب لابجترؿ عليه صاحب‎ 
دین , اذ یصبح الشسرع ان ترد الاصول الی عقول العقلاء . وحکمة‎ 
السکتاے و الا ایت انی آو رحرہ اآرائ :وضروں: الحکۃ‎ 
والمصالح تختلف باختسلاف الامسکتة والازمنة . ولو کانت الاحکام‎ 
مرتبطة ہما ترشد اليه العقول وحدھا , للزم ان تختلف باختلاف العقول ء‎ 
اذ تتباین العقول وتتناقض اما اذا اخذ الناظرون بتقریب المعانی الی‎ 
الاصول المعتبرة الموجودة , وجعلوها فی اعتبارهم , فانہ لانتسع شقة‎ 

القلاق > ولا شرق ود الم مت 
وحدد لنا الجویٹی معنی التقریب الڈی أشار اليه : ونستبە للامام 
الشافعی . وذلک ان قد ثبتت أصول معللة عند القائسین ہ فرأی 
الشافعی ان یتخذ تلک العلل فی اعتبارہ . ویجعل استدلاتہ ضرییة 
منہا . حتی کأنہا أُصول , یجعلہا أساس الاستدلال . فیعتبر المعنی 
بالمعنی وذلک عندنا اولی من اعتبار صورة بصورۃ بمعنی جامع , لان 
تعلقَالمََہتد من الال مفتائ فیکون الاشتدلال تقولا آن 
اقترب معنی المجتہد والمستدل فیما یجتہد الی أُصول الشرع ۰ ولم 
یردّہ أصل منہا ‏ ولم یتعارض معہا . ولا بختلف رأی الجوینی عمسمما 
عن رأی الامام الشافعی فی ھذہ القضیة . وھی امکان الاعتماد علی 
الغائی: فی ۷ اصول: لہاج تراما :لد عَلْیہالََا سے امن 
المناسبة التی تثبت ببعض الطسرق المسععملة فی اثبات العلل ؛ 
فالمجتہد اذا استنبط معنی فی أصل . فہو متعلق بذلک المعنی ؛ وھو 
الذی یعتمد عليه فی استدلاله . ولیس تعلقه بمجرد حکم الاصل ٠‏ 

ولابمجرد الاتفاق علی حکم الاصل . 
ومردّ الامر فی ھذہ القضیة من الاستدلال الی فقه النفس ٠‏ وتقوی 


٦٤ 
اللہ فی الاستدلال علی احکامه . وربطہا بمصالح الامة اذ بدون ڈذلک‎ 
. لاتقوم للاستدلال قائمة , ولایکتب لە ان ینفع الناس‎ 

وخلاصة القول : ان المذاہب فی الاستدلال ثلائة : 

(١‏ الاخذبہ اذا لم یمنع منە أصل من أصول الشریعة وھو مذھب 
الامام مالک . 

۲٢‏ الاخذ بالمعنی فی الاستدلال بشرط ان بسکون قریبا من 
معانی الاصول الشرعیة الثابتة ‏ وھو مذھب الامام الشافعی ومعظم 
أصحاب ابی حنیفة . 

۳ ابطاله والاعتماد علی المعنی الذی بعود الی أصل من اأُصول 
الشریعة الثابتة ١‏ وھو مذھب القاضی ابی بکر الباقلانی . 

نظرۃ عامة فی مناھج الاستدلال عند الائمة حسب مایراہ 
الجو ینی . 

یری امام الحسرمین ان المذاھب الفقہیة تمتحن وتنقد بالعودة 
بہا الی أُصولہا أو منہجہا فی الاستنباط والاستدلال . فسان الفروع 
تستند باستنادھا وتعوج باعوجاجھا(١١)‏ وھذہ طریقة فی النظر والبحث 
یحسن: بالمستفتی ومنتحل المذاہب ان یسلکہا . ویقیسھا الجوینی 
الی ان السابق وان کان لە حق الوضع والتأسیس والتأأصیل فللمتأخر 
الناقد حق النتمیم والتکمیل . وکل موضوع بحث فانه یکون فی 
بدایتہ عرضة لن یتطرق اليیه النقص وعدم الکمال . ثم بتدرج 
التأخرون فی النہذیب والنکمیل فیصبح المتأخر احسق أن یتبع 
لجمعے المذاہب الی ماقام بہ من تقدمہ ومن تاأصیله وھذا واضح . 
حسب تعبیرہ . فی الحرف والصناعات , فضلا عن العلوم ومناھج 
البحث ہ وھذہ الطریقة لیس فیہا تعرض لنقص مرتبة امام ویقبلہا کل 


٥ 
)۱١( . منصف ہن النظار‎ 
اُبوحنیفة : بصف الجوینی الامام ابا حنیفسة باتقاد الفطنة ء وجودة‎ 
القریحة فی درک عرف المعاملات و مراتب الاحکام . وہتمکنہ من‎ 
وضع المسائل . لدرجة قصوی , ولکنہ فی نظرہ لم یعتن بجمع‎ 
الاخبار والاآثار . لیبنی علیہا مایضعه من مسائل . وانما یربط الفروع‎ 
ویبنیہا علی مایراہ ء ثم یستانس بمسا یبلغه من الاخبار , ویبدو ان‎ 
: الجوینی مع احترامہ لابہی حنیفة فی مواضع متصددة من کتابه‎ 
(البرھان ) قد تحامل علی مذھبه . ووصفه بانه لایعرف العربیة‎ 
وقدم الافیسة علی الاحادیث وان مذھبه تطرق اليه‎ ٠ والاحادیث‎ 
الاضطراب والتناقض ہ ولعل الذی دعساہ الی ھذا تلک الوقائع التی‎ 
اثارھا الوزیر الکندری الذی اضطہد عسلماء السنة بخراسان اذ الذین‎ 
دفعسوا الوزیر الی ذلک کانوا من الاصناف . میادعا القشیری الی کتابة‎ 
رسالته ہو شکایة اھل السنة بحکایة مانالہم من المحنة ٭ الی العالم‎ 
عالم من علماء‎ ٤. واخرج فی ھذہ الفتنة مایقرب من‎ ٠ الاسلامی‎ 
وسلطت علیہم المظالم . وھناک احتمال آخر‎ ٠ المسلمین من دیارھم‎ 
علی نحو ماذکرہ الدکتور عبد العظیم الدیب . وھو ان هذا الکلام‎ 
. مدسوس علی امام الحرمین لم یسطرہ یراعه ولا عقد عليه قليه‎ 
منہج الامام مالک : وصف الجسوینی الامام مالکا بأنه لایشق عبارة‎ 
. فی ضبط مایصح من الاخبار والاثار ء والاقضية ووفائع الصحابة‎ 
ومعرفة طرقہے . والطرق التی بتطرق منہا الخلل الی نقلة الاخبار,‎ 
وفی دفة نقدہ لہا وللرجال . فقسد کان یقول فی سسجد رسول اللہ‎ 
صلی اللہ عليه وسسلم : لقد رأیت بعدد أساطین ھذا المسجد من یقول:‎ 
ولم‎ ٠ حدثنی ابن فلان قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم‎ 


۷٦٦ 

استجز ان اروی عنہم حدیثا ٠‏ فقیل لە : أکنت لاتثٹق بہم ؟ فقال : 
کنت لا اتہم صدقہم , ولو نشروا بالمناشر ماکذبوا علی رسول الہ 
صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ ولکن لم یکونوا من أھل الشےان . 

رلکیٰ الافتار مالک فی ئا الجریی ترسم کی بس لایر 
الکلیة ٠‏ حتی یکاد ان یثبت فی الایالات والسیاسات ٠‏ أُمورا لاتناظر 
قواعد الشریعة , وکان یأخذھا من وقائع وأقضیة لہا محامل علی موافقة 
الأصول . بضرب من التأویل . فیتمسک بہا ویجعلہا أصولا ویبنی 
علیہا أمورا عظیمة , یجتہد فیہا . وضرب لذلک مثلا . وذکر قضیة 
مشاطرة الخلیفة عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه عمر ابن العصاص 
وخالدا اموالہما فأتخذ ھذا اصلا . وذھب الی أخذ الاموال لمصالح 
سیاسیة . ونقل عنه قوله المشہور یقتل الثلث لاصلاح الئثلئین . ویری 
۔ الجوینی ان ذلک یمسکن ان یحمل علی ان عمر بن الخطاب عسلم 
بانیساط خالد وعمرو بن العاص فیما لابسستحقان مسن مال الخمس 
واذا کان ذلک ممکنا فلا وجه لاطلاق ایدی الولاۃ فی الدماء والأموالا''' 

ورای الامام مالک تقدیم أقضیة الصحابة , وما صار اليه عمل اأُھل 
اھل المدینة علی الخبر , لستوافر العسلماء فی ذلک العہد بہپاء 
ویقول الجوینی : وأما مالک رضی الہ عنه فقد کان تدوارہ علی 
النصوص حتی کان معظم اجوبته فی المسائل الخالیة من النصوص 

ہہ لا اُدری ہ وقد اشتہر مذھبه فی استصلاحات مرسلة یراھسا ء وتوسع 

فیہا . حتی قدم مذاہب أُھل المدینة علی الاحادیث الصحیحة ٠‏ ولعل 
الامام مالکا رأی احتمال اُن تکون الاخبار التی خالفہا الی العمل . قد 
عسلم الصحابة نسخہا فترکوا العمل بہا . 

ما الشافعی فانه یقدم الخبر علی الأقضیة والأعمال اذا لم یکن 


ں 
اجتماع علیہا . بل انە یقدم القیاس علی الأقضیة . ویقدم الخبر علی 
القیاس , وذھب الی أُنه وان کان تقدیم أُقضیة الصحابة لتحسین الظن 
بہم ء فلا تجب لہم العصمة . وتحسین الظن بخبر الشارع الەعسصوم 
اولی (٤١۱ء‏ ویری الجوینی . . . انه اذا بلغ الخبر الصحابف ٠‏ وکان 
نصالاتاویل معه . وقضوا بطلانه . فان ذاک یدل علی ورود النسخ عليه 
وأما اذا تأکد الباحث عدم بلوغ الخبر ء فتقدیمہ أُولی . 

ولم یقل مالک بخیار المجلس مع أُنه ثبت بما رواہ مالک عن نافع 
عن أبن عمر عن النبی صلی اللہ عليه وسلم ۱١(‏ . 

ولکن الامام مالکا اعتمد علی أُقضیة الصحابة . باعتبارھا محمولة 
علی أصول الشریعة ؛ وعلی أُن الصحابة: اسستندوا ماحکموا بہ الی 
ماصح عسندھم من أخبار الرسول صسلىی اللہ عسليه وسلم , فانخذ 
ہہ الأقضیة أُصولا وشبه بہا مأخذ الوقائع . غمال الی أُقضیتہم 
وفتاویہم وضمہا الی الأمور الظاھرة من الشریعة ولم یعتقد أُن 
الصحابة استقلوا فی ذلک بتأسیس اأُصسول دون مستند . (۱۹) 

ملامح منہج الشافعی : أجمل الجوینی ملاسح منہج الامام 
الشافعی . ووصفهہ بأنه أعرف الائمة بکتاب اللہ ہ فانہ عسربی من 
قریش ہ وأن لە مکانة راسخة فی معرفة الأخبار والرجال . وفقه 
الحدیث ہ وتنزیل الأصول منازلہا ء فاذا لم یجد مستندا من الکتاب 
والسنة . تاُسی بأأصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم . وأخضذ 
بالرأی المبنی علی قواعد الشرعیة , ولکنە لایتعلق بکل رأی , ولا بکل 
استصواب لئلا بخرج عن ضبط الشریعة . 

وقسم الاحکام الی مایعلل ‏ والی مالابعلل . فر٘ی الاتباع فیما 
لابعقل معناہ ء وذھب الی القیاس فیما یعقل معناہ ء ولاحت لہ فیه من 


۸ 

المعانی المناسبة ء دائرا فی ذلک ئله ٠‏ علی قواعد الشرع عنہا 
لایحید ء ویکفیه فخرا أنه وضع أصول الفقه . ورتبہا مراتبہا . ومھد 
للمجتہدین سبل الفہم والاستنباط . یقول الجوینی و وأما الشافعی 
فقد استبان تبحسرہ فی اللغة ٠‏ ولہذا قال حبر الصناعة الاصعی : 

و صححت دواوین الہذلیین علی شاب'ٴمن قریش , یقال لە محمد 
بن ادریس الشافعی" واما الاصول فہو أول من صنف فيه . واما فقه 
اللفس وغیرہ فیتبین فی کیفیة ترنیب الادلة .۱٠(‏ ء“ 

ولم یتعرض الجوینی لمنہج الامام أحمد بن حنبل فی کتابہ ھذاء 
ولعل ذلک کان لاسباب یمکن بحشہا فی غیر ھذا المجال . 


المرلبع 


۱( سیف الدین أبو الحسن علی بن أبی علی بن محمد الآمدی:الاحکام فی اصول الاحکام . 
دارالکتب العلمیة : بیروت ٣٥٤١‏ ھ , ۱۹۸۳م ج ٤‏ . ص ۱١١‏ ۔ 

۔۱٠١ امام الحرمین الجوینی . البرھان ( مخطوط لدی ) ص‎ ٢ 

۳ الاحکام فی أصول الاحکام ج ۂ . ص ۱٦١‏ 

٤ا‏ المرجم نفسم ج ٤‏ . ص ١٦٦۔۴٦٦‏ ۔ 

۱١١ ص‎ . ٢ البرھان ( مخطوط ) ج‎ ٥ 

۱١ ۔‎ ۱٦١ ص‎ ٢ المرجع نفسه ج‎ ٦ 

۷٭ ‏ المرجع نفسه ج .٢‏ ص ۱۹۱۹ء 

۸ المرجم نفه 

6۹ المرجع نفسه ج ٢‏ ص ١٠١۔‏ 

۔١١ ص‎ .٢۲ المرجع نفسه ج‎ ٠ 

٦۱‏ الجوینی : البرھان : تحقیق عبدالعظیم الدیب ۱۳۹۹ ھ ٠‏ ج ۲. ص ۱۱٤۸‏ ۔ 

۱١۶م المرجع نفسہ ج ۲. ص‎ ٢ 

.۱۳۳١ المرجع نفلہ ج ۲, ص‎ ٣ 

٦١۷۲ المرجع نفسه جع ۲. ص‎ ٤ 

۵ المرجع نفسہ ج ۲. ص ١١۷۶‏ 

ء٥٢١١‎ ۔٥٢۰١١ المرجع نفسه ج ۲, ص‎ ٦ 

۷ المرجع نفله ج ۲ . ص ۱۳۴ 


>ویوہیییرہ 


الشسلائیات فی النحو العربی 


د. محمود شرف الدین 

-١‏ الحسرکات والتطر یز 

یقصد بالتطریز ما لجأت إليه العربیة الفصحی من انضاذ 
وسائل و أُلوان شکلیة مختلفة لتمیز بین الکلمات والعنساصر 
ال رکتة الأخری أناء قامہا بَوظالفَہا النحوبة: 

رقف الثطظریرات نت اعلی السری الضرتی: والقتیفیٰ:: 
والترکیبی وکانت الحصرکات فی اللغة العربیة من أھم وسائل التطریز 
و التنمیق علی المستوی الأول ۔ ۱ 

بقول مر ابن یعیش ے : , لما افتقرنا الی علامات تدل علی 
المعانی ‏ وتضرق بینہا ء وکانت الکلم مركبة من الحروف . وجب ان 
کون العلامات غیر الصروف لن العلامة غیر المعلم کالطراز فی 
الوب . ولذڈلک کانت الحرکات ھی الأصل ٭ (١)۔‏ 

ویلاحظ أن النحوبین قدموا معطیاتہم حول الفکرۃ السابقة فی 
نمط من التصنیف الئلائی المحکم . الذی أملتہ طبیعة اللغة العربیة فی 
کئیر من الأحیان . وفیما یلی تتبع لدور الحرکات فی التطریز اللغوی 
علی ضؤ من ھذا التصنیف الشلائی ۔ 


١ؿ‏ علامات إلاعراب : 

لما کانت حالات الأعراب ثلائة ‏ کانت علاماتہا أیضا ثلائیة ء(١)‏ 
سواء کانت ھذہ العلامات ظاھہرۃ أو مقدرةۃ ء فسبب التقدیر قدم أیضا 
فی تصور ثلائی فہو اما ان یکون للتعذر مع المقصور ٠‏ وأما للثقل مع 
المنقوصی , وأما لمناسبة یاء المتکلم ۔ وھذا مُن أولیاث النحو العربی . 

وعلامات إلاعراب أما أصلیة ٠‏ وھی الضمة والفتحة والکسرۃ 
مع الأسماء ٠‏ والضمة والفتحة والسکون مع الفعل المضارع . وقد 
وزعت العربیة بذکاء شدید امکانیاتہا الصوتیة الحرکیة علی الحالات 
]لاعرابیة المختلفة علی المستوی الشکلی . لکنہا لم تقفل الباب 
دون تقارب بین هذہ الحالات إلاعرابیة علی المستوی المعنوی : مما 
یؤذن ہما أسمیه ثبات النسبة وتغیر الشکل (۳) - 

ودلیل اتخاذ الصرکات وسیلة تطریزیة أن العربیة لما لم تجد 
حرکة رابعة کی تکون علامة لجزم المضارع لجأت إلی عدم الحرکة 
إاعمالا لما یسمی بالقیم الخلافیة وکأن عدم الحركة هو العلامة . 

وافتشراض النحویین ان ھناک علامات أصلیة . وأخری فرعیة 
ناشی عن فکرة . تکاد تکون منطقیة . فقد ألفوا الضمة فی الأسماء 
علامة لرفع المفرد ۔۔ غالبا ۔۔۔ فاعتبروھا فی المفرد أصلا . یضرع 
عنه عصلامة رفعم غیر المفرد من حیث إن المفرد اصل لضیر المفرد . 

لکن ھذہ الفکرة سرعان ما تنقض نفسہا حین یعلم أُن الضمة 
لیست علامة أصلیة للرفع فی المفرد فقط . بل ھی کذلک مع جمع 
النکسیر وجمع المؤنٹ السالم ٠‏ والفتحة کذلک علامة أصلیة لنصب 
المفردات وجموع التکسیر وھکذا الحال مع الکسرة إلا ما منعم من 
المفرد وجمع النکسیر من الصرف . 


۱ہ 

ولڈلک فإن ھذا التوزیع لا یبد و عندی إلا أنہ مسألة تطریزیة 
شکلیة لجات إلیہا العصربیة ء أمنا للبس و إزالة للغموض . 

ولعل ما بعزز هذا الاستنتاج ہ ان الصربیة توزع مرۃ أُخری بذکاء 
شدید إمکانیاتہا الحرکیة الطویلة علی الحالات الثلاث . 

ویبدو ان النحویین اعتبروا الحرکات الطویلة من الحصروف . 
فذھبوا إلی اُنہا فرع فی العلامة ء لکن الواقع أنہا إشباع للحرکات 
او مركبة من اکثر من حرکة -)٢٦‏ 

والتوزیع الثلائی کان واضحا ھنا کذلک ۰ فکانت الفتحة الطویلة 
الألف ہ للمثنی المرفوع . والضمة الطویلة ۔ الواو ‏ لجمع المذکر 
السالم المرفوع ہ ولما لم یبق من الحرکات الطویلة إلا الیاء اأعطتہا 
لجمع المذکر السالم فی حالتی النصب والجر , ثم أعطت المٹنی 
الحركة المزدوجة 010۸٥٥٥9‏ فی حالتی النصب والجر تارکة للسیاق 
الشرکیبی مہمة التضریق بینہما (ہ)۔ 

ویلاحظ بہذا الصدد التوازن فی التلوین اللغوی ٠‏ فالیاء التی 
اتخذت علامة لنصب المثنی وجمع المذکر السالم وجرھما سبقت 
بفتحة وتلیت بکسرة مع الأول . والعکس صحیح مع الثانی . فالفتحة 
قبل یاء المثنی تقابلہا کسرۃ قبل یاء الجمع والکسرة بعدھا فی المثنی 
تقابلہا فتحة فی الجمع . 

وفی ضؤ من ھذا التوازن المتعصادل نجد الکسرة علامة لنصب 
جمع المؤنث السالم وجرہ . کما نجد الفتحة علامة لنصب الممنوع 
من الصرف وجرہ . 

کذا یتضح التوزیع الئلائی فی اتخاذ الحرکات الطویلة الثلائة 
علامات لاعراب الأسماء الستة فی حالاتہا إلاعرابیة الئلائة ١١‏ . 


ك۷" 

وتتضح فکرة التطریز و اتخاذ ہذہ العلامات الثلائیة قیما خلاقیة 
مما یقوله ى ابن یعیش ۔ عن إعراب المثنی :یہ وإنما کانت ھذہ 
الحصروف هی المزیدة دون غیرھا لخفتہا ء وذلک أُن اأخف الحصروف 
حصروف المد واللین . وھی الواو والألف والیاء ء وقد کان القیاس ان 
یکون الرفع بالواو والنصب بالألف ٠‏ والجر بُالیاء وکذلک الجمع الذی 
علی حد التثنیة لتعذر الحرکات فیہما , لأن حکم العلامات أن تکون 
بالحرکات؛اذ کانت أقل وأخف : فلما کانت الحرکات متعذرة لاستیعاب 
الواحد لہا عدلوا إلی أشبہہا من الحروف ۰ غیر أنہم أرادوا الفصل 
ہین إعراب التثنیة والجمع ولم یکن الفصل بینہما بنفس الصروف 
لأنہا سواکن ففصلوا بینہما بالحرکات التی قبل ھذہ الحروف ۰ فکان 
ینبغی ان تکون تثنیة المرفوع بواو مفتوح ما قبلہا وتثنیة المجرور 
بالیاء وتثنیة المنصوب بالألف ٠‏ ویکون رفع الجمع بواو مضموم ما قبلہا 
وجمع المجرور بیاء مکسور ما قبلھا ‏ وجمع المنصوب بالألف ۰ والألف 
لایکون ما قبلہا إلا مفتوحا . ولو فعلوا ذلک لوقع الفرق بین التتنیة 
والجمع فی المرفوع والمجرور لن ما قبل الواو والیاء فی التثنیة 
مفتوح وفی الجمع علی غیر ذلک ہ إِلا أنه کان یلتبس تثنیة المنصوب 
بجمعہ فأسقطوا الألف من علامة النصب وجعلت علامة الرفع فی التثنیة 
فبقی النصب بلاعلامة فألحق بالجر . وکان إلحاقه بالجر أولی لاأمسور 
منہا : أُن الجراً قوی من الرفع لأن الجر مختص بالأسماء ہ ولا 
یکون فی غیرھا فکان إلحاقه بە أولی , الثانی : ان النصب اأُخو الجر . 
وإنما کان أُخاہ لأنە یوافقه فی کنایة إلاضمار نحو ضربتک وغلامک ؛ 
الثالث : أنہما شریکان فی وصول الفعل إلیہما علی سبیل الفضلة غیر 
اُن وقوعه علی المنصوب بلاواسطة وعلی المجرور بواسطة حرف 


٣ 
الع الا تی آن لافرق کی الستی تی کقرلنا فعت زمدا رت‎ 
. لزیدارہ‎ 

فلابد للإعراب من علامات ۰ والأصل فی العلامات ان تکون 
حرکات ٠‏ ولما استوعب المفرد الحرکات الئثلائة لجأت العربیة الی 
الحروف التی تؤاخی الحرکات أوقل إلی الحرکات الطویلة وکان 
أمامہا الخیار التالی : 


المتنی الجمع 
الرفع محمصدون محمسدون 
اللصب محمسدان محمسدان 
الجر محمسدین محمسدین 


ولو کانت قد فعلت ھذا لما تحقق التطریز تحققا کاملا وللتبیس 
المنتی بالجمع فی حالة النصب ٠‏ ولذلک فقد لجأت العربیة إلی 


البدیل الاخر : 
المنتی الع 
الشرفع محمدان محمسدون 
اللنصبی محمسدین محمسدین 
الجصر محمصسدین محمہدین 


نتھتزارات السْریة اتا ین الکن آن تقالت ہین علامات 
الاعراب فی المثنی والجمع باعطاء المثنی المرفوع حرف مد خالصا 
وھو الألف . وکانت العربیة قد ألفت وجود الألف مع المٹثنی فی 
حالات اخرئی منہا- مثلا - ضمیر المخاطب و الغائب ہہ أنتما وھما > 
والفعل المضارع المسند إلی المثنی المخاطب والغائب . کما أعطت 
الجمع حرف مد خالصا وھو الواو . ولم یبق فی حوزتہا من حروف 


9۷ 

المد أو اللین الا الیاء فوزعتہ علی حالتی النصب والجر مع التضریق 
بینہما مع المثنی وبینہما مع الجمع بفتح ما قبلہا مع الأول وکسرہ مع 
الثانی . 

می الْلاعظ ان الع آفتة الضر فی الَعالتن ھغریراث 
ساہا ابن بعیش وھی أیضا تبریرات ثلائة قائمة علی أساس مبدثی . 
وآخر صوتی ٠‏ وتالث ترکیبی . وکلہا اأساس لہا اعتبارھا فی الدراسة 
النحویة بلا جدال . 

وقح الَاَاۃ سی الفت الخ تو اذ اقاصضات وسلتة 
تطریزیة یقول ابن یعیش فی موضع آخر: ہہ جعلت حروف الجر جارة؛ 

ولم تفض الی الأسماء النصب من الأفعال قبللہا لأنہم رادوا الفصل 

بین الفعل الواصل بنفسه وبین الفعل الواصل بغیرہ . وجعلت ھذہ 
الحروف جارة لتخالف ما بعد ہا لفظ ما بعد الفعل القوی . ولما 
امتنع النصب لما ذکرناہ لم یبق الا الجر, لن الرفع قد استبد بە 
الفاعل واستولی عليه . فلذلک عدلوا إلی الجر لأن الجر أقرب إلی 
النصب من الرفع لان الجر من مخرج الیاء والنصب من مخضرج 
الألف . والألف أقرب إلیہا من الواو ء ۸۸۱ 

زامن شس تا فی الاتان ‏ اسابق قد :اواضر الَرَابة 
الَطرتة یئ الحتن:والصت پوازنة بین خرف الد الللالة' الالف 
والواو والیاء . ویبقی أُن بر ابن بعیش ٭ کان یدرک تماما القیمة 
الخلافیة التی لجأت إلیہا العربیة حین اتخذت علامات الأعراب 
النلائة وسیلة تفریقیة بین مواقع الکلمات , فإنه لما استبد الرفع بموقع 
الفاعل لم یبق إلا النصب والجر ۔ فأأعطی النصب للکلمات التی تصل 
لیا الأأفعال بنفسہا ء وبقی الجر للکلمات التی تعجر الأفعال عن 


۷۵ 


أُنْ تصل إلیہا بنفسہا إلا أن النصب والجر أُخوان ۔ 
×٢‏ ضبط ئثلائی ومعان ومواقع ثلائیة : 

وطالما کانت العلامات أمارات علی المواقع النحویة نجد فی 
التراکیب العربیة کلمات یمکن تلونہا بالعلامات الثلائة مع اختلاف 
وظیفتہا مع کل علامة ومن هذا قول الشاعسر : 
ویوما توافینا بوجه مقسم کان ظبیة تعطو إلی وارق السلم 
فسرزی ‏ ظبية پر علی تلائة أوجه الرفع والنصب والجر ء فمن رفع 
علی الع واستٌُمایتترق مت والسی کاتھا ظة شطئ 
ومن نصب فعلی اُنہا اسمہا والخبر محذوف منوی کأنه قال : کأن ظبیة 
فلہ ارات فہلہ البرأة الخیں واما الجر فعلی إقتناز خرف 
الجر وھو الکاف وأن مسزیدة والمعنی کظبیة (۹) . 

وق اور الاستان علی مت عیب فی االافَالة امن 
فیجوز فی الاسم الثانی الرفع علی أُنه صفة ٠‏ والنصب علی أُنه تمییز 

والجر علی إلاضافة فتقول : 

عتذاآغاتم ذعب ذقفاء تَهي نذا خام من تعب 0ہ رالطط 
الللاتی ہجوز ابا تی ول الملةا الَضيہة لکل خظا سی 
فیجوز فیه الرفع کان یقال : ھذا رجل حسن وجہہ وکثبر ماله ٠‏ وھذا 
هو الأصل لن الحسن إنما هو للوجه . والکئرۃ إنما ھی للمال . ولذلک 
ارتفعا بفعلہما ء ولیس فیه نقل ولا تغییر والہاء فی وجہہ وماله هو 
العائد إالی الموصوف الذی هو رجل الثانی : مررت برجل حسن الوجھ 
بالإاضافة وإدخال الألف واللام . أما اختیار الاضافة فلأن ھذہ الصفات 
المشبہة بأسماء الفاعلین غیر معتبر بفعلہا لن أُفعالہا غیر مؤثرة 
کغارت رقائل رافاا سیت لقع رعنا ا لے اسنا 
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الفاعلین :بعد أن ضارت آسماء ٠‏ وکانت غیر مستغنیة عن الاسم الڈی 

معما ناوت آقی عامیدعاکتائز آلا سنا اذا انفلت اسا؛ تعن 
غلام زید ۔ 

را اھ یس تال مس رگا کل ىھت وھ یت 
مشاہ امَْسیُوس نعل ساس 1 گا سن جاہئی 
زیدا اذا قلت ھذا ضارب زیدا علی التتبیه بە کما رفع الوجه فی قولک 
حسن وجہہ علی التشبیه بە . النانی : ان یکون منصوبا علی التمییز 
لأنک بینت بالوجە موضع الحسن ١١(‏ . فالعلاقة بین حسن ووجہه - 
مثلا - قد تکون علاقة الفعل بالاسم علی الرفع وأحد وجہی النصب ٠‏ 
أو علاقة الاسم بالاسم علی الجر والوجه الآخر للنصب ۰ والعلامة 
إلاعرابیة ھی الکاسفة لنوعیة العلاقة . 

کذا نجد الضبط الئلانی المتنوع الموقع فی معمول کم الخبریة 
کما فی قول الشاعر : 
کم بجود مرف نال العلا وکریم بخله قد وضعه 
یروی مقرف بالجر بإضافة پر کم ہ إلیہا مع الفصل . ویروی بالنصب 
علی التمییز ‏ کما یروی بالرفع علی الابتداء وکم الخبر وحسن 
الابتداء به وھو نکرۃ لوصفه بقوله ۔, نال العلا ۔ , أو یکون پ, کم ہ مبتداً 
و مقرف الخبر .۱۷٢١(‏ 

ومعمول کم فی نحو قول الضرزدق : 

ک سل لک پا ےر رعالة ظلاغاء و علت علی عغشاریٰ بعوز 
فیه الرفع . والنصب . والجر ٠‏ فالنصب علی أنه تمییز . والجر علی 
اُنہا کم الخبریقہ والرفع علی معنی کم مرۃ حلبت علی عماتک 
عشاری ....والمبتداکم . وحسن الابتداء به . حیث وصف بالجار 


ہي 
والمجرور وھوس, لک ؛ وقوله ہر قد حلبت علی عشاری ٭ فی موضع 
الخبر (۱۷۴. 
راخرحعتہ لئ الس اہ شر الاطیے سی الخ لسر 
وبعدہ النصب .۱٢١(‏ 
وکذا تجوز الضبوط الثلائة فیما بعد الواوفی نحو : حسبک و زیدا 
فینصب علی أُنه مفعول معہ , أو مفعول بە باضمار یحسب ... ویجوز 
جرہ فقیل بالعطف ۰ وقیل باضعار ., حسب . أخری . ورفعه بتقدیر 
نت و قفعذقت وکلقہا الثاف الہ وروزوا بالاوٰها اللاة 
اذا کانت الہیجاء وانشقت العصا فحسبک والضحاک سیف مہند )۱١(‏ 
وفد یرد الضبط الثلائی علی کلمة بعد أداۃ من الأدوات التی 
بختلف معناہا باختلاف ضبط ما بمعدھاء فحتی تکون عاطفة ٠‏ 
وابتدائیة ‏ ودالة علی الغایة حسب الحالة إلاعرابیة للاسم بعدھا 
وھی لانکون عاطفة إلا فی حالة النصب لاغیر نحو قولک : رأیت 
الفوم حتی زیدا فالاسم بعد حتی داخل فی حکم ما فبلہا ولذلک تبعه 
فی الاعراب ۰ فأما إذا فلت : عدم الفوم حتی زید , فان لا یتحقق 
عہتا اشطث لاحتال آج کون حرف اقداء وھی اج وجرسہاء نا 
بعدھا مبتدأً محذوف الخبر . وکذلک إذا خفضت رہما یتوھم فیہا 
الغایة علی نحو قوله تعالی ., حتی مطلع الفجر . ولذڈلک لم یسل 
الفارسی فی العطف إلا بصورة النصب . 
وفی الجملة حتی غیر راسخة القدم فی باب العطف ولا متمکنة فیه 
لأن الغرض من العطف إدخال النانی فی حکم الأول واسراکه فی 
اُعرابه إذا کان المعطوف غیر المعطوف عليه ٠‏ فأما اذا کان النانی جزءا 
من الأول فہو داخل فی حکمہ , لن اللفظ یتناول الجمیع من غیر 


مہہ 

حرف اشراک أُلا تری أنک اذا قلت ضربت القوم شمل هذا اللفظ زیدا 
وغیرہ ممن یعقل فلم یکن فی العطف فائدہ سوی ارادة تضخیم وتحقیر 
و ذلک حصل بالخفض علی الغایة )٦(‏ . 
۴٣‏ طبط ثلائلی و معنی واحد : 

وأحیانا لا بختلف المعنی بین ضبط و آخر کما فی قسوله تعالی 
ەلایستوی القاعدون من المؤمنین غیر أُولی الضرر , والمجاهدون فی 
سبیل الہ .. فقد فری ہہ غیر . بالرفسع و الجر والنصب ۰ فالرفع علی 
النعت ., للقاعصدون , ولا یکسون ارتفاعه علی البدل , لأنه بصیر 
آقتھی 0 ۷ئ 9 ای الشری اشن سی علی دلگکی 
انما المعنی لابستوی القاعدون الاأصحاء و المجاھدون . والجسر علی 
النعت للمؤمنین والمعنی لایستوی القاعدون من المؤمنیین الأصحاء 
والمجاهدون ہ و المعنی فیہما واحد . والنصب علی الاستثناء وعلی 
ہذا فسالمعنی قد یکون مبررا لجواز وقوع الضبط الئلائی فی کلمة 
من الکلمصسات کا فی قول العصرب ۔ ایتنی بدابة ولو حماراء 
فکلمة ہ حمارا ۔ تنصب علی تقدیر : ولوکان حمارا حذف الفعل للعلم 
بموضعھ ء اذ کانت ‏ لو لابقع بعدھا الا فعل لأنہا شرط فیما 
مضی ء کما أُن ہ ان ہ شرط فیعا یستقبل , فلایقع بعدھا الا فعل . ولو 
رفعت فقلت : ولو حمار, لکان جائزا حسنا علی تقدیر ولو وقع حمار: 
ولو خفضت الحمار لجاز أیضا علی تقدیر البساء کانک قلت : ولو 
اُنیٹنی بحمار وھو ضعیف , لأنک تضمر فعلا والباء و کلما کٹرا الاضمار 
کان اضعف (۷۷. 

فالمعنی یجوز الضبط الثلائی علی التقدیر السابق . لکن الجر 


ضعف لکٹثرة ما بقدر فله . 


۷۸۸ 
نے تنوعات فی الضبط الشلائی : 
وتقابلنا ثلاثیة الضبط الاعرابی فی صورة أخری یکون اخت 
الشطا الہ استار:التوعات الروظيَة الی ظط سپا الک 
فالفتحة مثلا قد تکون فتحة بناء أو فتحة إعراب ومثلہا فی ذلک 
الضمة و الکسرۃ ؛ وعلی ھذا فالاسسم قد یبنی عسلی الفتح , أُو 
ینصب . أو یرفع وفی ھذا ثلائیة آخری : ویحدث ھذا فی وصف اسم 
لا المفرد حیث یجوز فی الوصف و الموصوف أُن یبنیا معا علی الفتح 
بن یجعلا معا اسما واحدا کخمسة عثر ؛ و ذلک لن الەوضع موضع 
بناء ‏ وترکیب الاسسم مع الاسم اکٹر من ترکیب الحسرف مسع 
الاسے . والوجه الثانی ان تعسرب الوصف ۰ ولک فی إعرابہ إما ان 
تتبعه علی اللفظ فتنصبه و تنونه فتقول : لا رجل ظریفا عندک , أُو أن 
یکون محمولا علی محل المنفی لأن محله نصب بالنافی الذی ولا ۔. . 
ویجسوز فی الصفة أأیضا الرفع حملا علی موضع النافی والمنفی , لأن 
بر لا ء وما عملت فيه بمعنی اسم واحد مرفوع بالابتداء بدل علی ذلک 
أنه إذا قلنا لافیھا رجل ففصلنا بین یر لا ٭ واسمھا بظرف . أُو جار 
ومجرور : بطل عملھا ء وارتقع اسمھا بالابتداء ء مع صحة الجحدبھاء 
وبقاء معنی المنصوب ہ ومنه قوله تعالی : , لا فیہا غول ہ فلذلک جاز 
النعت فیما بعد لا والعطف علیہ بالرفع حملا علی موضع لا مع الاسم 
)۸( 
و ھذا التنوع الثلائی فی ضبط وصف اسم , لا لیس عسلی 
إطسلافہ . إذ شرطہ مج الوصف بعد الموصوف مباشرة ای تلوہ إباہ 
بلا فصل , فاذا فصل بین المنفی وصفته بظرف أو جار و مجرور نحو : 
لا رجل الیوم ظریفا ء ولا رجل فیک راغیا ء امتنع البناء ء لآنہ لا یجوز 


۸۰ 

لک ان تجعل الاسم والصفة بمنزلة اسم واحد , وقد فصلت بینہماء 
ووجسب الاعراب والتنوین إما بالنصب و أُما بالرفع نحولا رجل الیوم 
ظریفا ء أولا رجل الیوم ظریف ہء کذا ان أنیت بصفة زائدة نے لا 
غسلام ظریف عاقلا عندک کنت فی الوصف الاول بالخیاران شلثت 
بنیدتے ومعتہ التنوین . وان شثت أعریتہ لو نوئتة ولا یکون الٹانی الا 
منونا معربا اما بالنصب و اما بالرفع لأنک لاتجعسل ثلائة أشیاء شیئا 
اکا فان کروتے الا ای سی رلک لا ما با پاڑنا 
عارفةایا عارقی الوصت الفل پالہرصترف اہی لگن باردالا 
یکون فيه إلا إلاعراب والتنوین لأنہ وصف تان (۱۹. 

وحکم المعطوف کحکم الصفة لأنہما من التوابع إلا فی البناء . 
فإنه لا یجوز بناء المعطوف و جعله مع ما عطف عليه شیئا واحد , لأنە 
قد تخلل بینہا حرف العطف ۰ فمنع ذلک من البناء و الترکیب ‏ ولأنہ 
یؤدی لی جعل ثلائة أُشیاء : الاسم المعطوف ۰ والمعطوف عليه . 
وحرف العطف شیٹا واحد . . . . فإن کان المعطوف معرفة نحو لاغلام 
لک وزید . ولا غلام لک والعباس لم یجز نصبه بالحمل علی عمل لاء 
لآن لا لاتعمل إلا فی النکرۃ . وانما ترفعہ علی موضع لا . وما عملت 
فیه ‏ لان موضعہما ابتداء .)٢٢(‏ 

فتابع اسم لا : الوصف آأو المعطوف یتراوح ضبطہ بین ضبط ثلائی 
وآخر ننائی و الث ہو ضبط واحد . ومن الطریف اُن فکسرۃة مم الثلاثیة* 
قدمت فی التعلیل الذڈی قدمه النحویون للضبط الئنائی . ففی حالة 
الفصل ٠‏ وکذا فی حالة العطف لا یجوز البناء لأنه لا تجعل ثلائة 
افیاء اتی (اازاسیتہ, 

الا وجە الثلائة تجوز فی اسے لا إِن کررت نحو لا غلام عندک 


۸۱ 

ولا جاریق وقری ب فلا رفت ولا فسسوق ہے یلا بیع فیه ولا خلة . 
بالرفع والضبط النلانی هنا لیس علی إطلاقه أیضا . فان فصلت بین 
المنفی و النافی نحسو لا لک غسلام ولا فی بیتک جاریة لم یجز أن 
تجعلہما معا اسما واحدا . لان الاسم لا یفصل بین بعضه وبین بعض 
ولا یجوز ان ینصب بہسا مع الفسل لن پر لا ۔ لاتعمل لضعفہا إلا 
فیما یلیہسا . وإذا لم بجز اعمالہسا مع الفصل تعین ان یرفع ما 
بعدھا بالابتداء والخبر و لزم تکریرھا . قال اللہ تعالی بر لا فیہا غول 
ولا ھم عنہسا ینزفون ۔ . و کذلک إذا کان المنفی معرفة لم بجز فیه 
لا الرفع لان بی لا ۔ لاتعمل فی معرفة فلزم التکریر نحولا زید عندی 
ولا عمرو )۲٢(‏ . 

بالضط اللائی فی اس و لاہ الستکزو برض گزن اما 
نکسرة , وبعدم وجود الفاصل و إلا ما جاز الا رفع المسکرر لما سبق . 
وعد توفر شرطا الضبط الثلانی فی نحو قولنا م, لا حول ولا قوۃ الا باللهہ 

وقد ارتبط بتخلف الضبط النلائی لتخلف شرط تنکیر الاسم لزوم 
تکریر لا واسمہا کما سبق . وقد یقوم المعنی مقام التکریر فلا تکرر لا 
واسمہا حیث بنبغی التکریر ٠‏ وجاء علی ھذا : 
وأنت امسرؤمنا خلقت لغیرناا ‏ حیاتک لا نفع و موتک فاجع 

فالنی سوغ رفع ما بعداب لا ء من غیر تکریر ان ما بعدہ یقوم 
مقسام التکریر فی المعنی لن قوله : حیاتک لا نفع و موتنک فاجع 
بمعنی لا نفع ولا ضرر : . 

کذا ورد عن العرب : لا نولک أن تفعل ء فہذہ کلمة تقال فی 
معنی : لا ینبغی لک . وھی معرفة مرفوعة بالابتداء : وما بعدھا الخبر ‏ 
ولم یکرروا پر لا ۔ من حیث أُنہا جرت مجری الفعل اذ کانت بمعناہ ؛ 


۸۲ 


والفعل اذا دخل عليه ۔ لا ۔ لے یلزم فيه التکریر . فأجروا ہر لا نولک“ 
مجری لاینبغی لک ء> لأنه فی معناء ۲٢‏ . 


و ھکذا ارتبط الضبط الئلائی للکلمة الواحدة فی الترکیب الواحد 
بتنوع المواقع و المعانی غالبا . خلاما بحدث أحیانا من تشابہ المعنی 
فی الضبط الئلائی . کما لاحظنا فی آیة بر لابستوی القاعدون ۔ . 
0 طبط واحد و معان ثلاثة : 

ومن طریف أمر الضبط الاعرابی فی اللغة الصربیة ان العلامة 
الا(عرابیة الواحدة قد یکون لمہا ثلائة معان نحویة ترکیبیة مختلفة ؛ و 
ھذا ما نلاحظہ فی الفعل الواقع فی جسواب الأمر أو النہسی . 
فیجسوز فی هذا الفعل الرفع إذا لم تقصد الجواب والجزاء . والرفع 
علی أحد ثتلائة أُشیاء إما الصفة ان کان قبله ما یصح وصفه به . واما 
حالا .ان کان فبلے معرفة . وإما علی القطع والاستثناف . مثال الأول 
قولک : أعطنی درھما أنفقه , إذا لم تقصد الجزاء رفعت علی الصفة , 

ومنه غوله تعالی : مر فہب لی من لادنک ولیایرنٹی . فضرئی 
بالجزم والرفع ٠‏ فالجزم علی الجواب . والرفع علی الصفة ای ھب لی 
من لدنک ولیا وارٹا . والرفع هنا احسن من الجزم من جہسة المعنی و 
الإاعراب . أما المعنی فلأنه إذا رفع فقد سأل ولیا وارٹا لأن من الأولیاء 
من لا یرٹ ۰ واذا جزم کان المعنی ان وھبته لی ورثنی . فکیف بخبر الله 
سبحانہ ہما ہو أعلم بە منە ومئله قوله تعالی : بر ردءا یصدقنی . بالرفع 
والجزم . ومئال الثانی : خل زیدا یعزح أى مازحا ...ا ومئله قوله 
تعالی ۔۔ فذرھم فی خوضہم یلعبون .. فہو حال من المفعول فی ذرھم . 
ولا یکون حالا من الضمیر فی+خوضہم ۔ لنه مضاف اليه و الحال لا 
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یکون من المضاف اليه . والثالث ان یکون مقطوعا عما قبله مستأنفا 
کقولک : لا تذھب بە تغلب عليه , و ذلک اُن الجزم ھہنا علی الجواب 
لا بصح لفساد المعنی اذ بصیر التقدیر : ان لا تذھب بە تغلب عليه 
فیصیر عدم الذھاب بە سبب الصلب عسليه ء ولیس المعنی عليه فکان 
مستأنفا . کأانک أخبرت أنہ ممن یغلب عليه علی کل حال . کذلک قم 
بدعوک , ای انہ یدعوک . فأمرته بالقیام و أخبرتە أنه یدعوہ البتة ولم 
ترد الجواب علی أنه ان قام دعاہ ر٢٢)‏ . 
ومما بحتمل الأمرین الحال والقطع : ذرہ یقول ذاک , یجوز الرفع 
فی تقول غلیٰ الال آى در قاثلاً:ز بجو‌آن یکون انا کاندقال 
: ذرہ فأنه ممن یقول . وأما قولہم : مرہ یحفرها فیجوز فیة الجزم 
والرفع ؛ :فالجزم من وجھ. واحد , وھو الجزاء کأنہ قال : إن أمرته 
بحفرھا وأما الرفع فعلی ثلائة أوجہ , أحدھا : علی معنی فإنہ ممن 
یحفسرھا کما کان فی : لا تدن من الأسد یأکلک ۰ والثانی : أن یکون 
علی الحال کأنه قال : مرہ فی حال حفسرها ٠‏ ولو کان لظہر النصب 
فيه ء فکنت تقول مرہ حافرا للہا ء الثالث أُقلہا و ذلک أن ترید مرہ ان 
یحفرھا فتحذ ف أُن و ترفع الفعل , لن عامله۔ النصب۔ لا یضمر . وقد 
آجاز بعض الکوفیین النصب علی تقدیر مم ان ٭ وعليه قولە : 
ألا ایہذا الزاجری أحضر الوغی : و أن أشہد اللذات ھل أنت 
مخلدی وأما قوله تعالی : ب, فاضرب لہم طریقا فی البحر یبسا لا تخاف 
درکا ولا تخشی ٭ فیجوز اُن یکون رفسع ہ لا تخاف ولا تخشی ٭ علی 
الحال من الفاعل فی ہر اضرب طریقا فی البحر غیر خائف درکا ولا 
خاشیا ء ویقوی رفع لا تخضاف اجماع القراء علی رفع بر ولا تخشی ٭ے 
وھو معطوف علی الأول . ویجوز ان یکون رفعه علی القطع' کلمة 
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اعت آی آنت لا تخاف درکا : ویجوز ان:یگؤن صفۃ الطرْق 
والتقدیر لا تخاف فیه درکا . ثم حذف حرف الجر فوصل الفعل فنصب 
الضمیر الذی کان مجرورا ٹم حذف المفعول انساعا کقوله تعالی 
اخشوا یوما لا بجزی والد عن ولدہ , والتقدیر: لا بجزی فيه .ومن 
جزم لا یخضاف جعله جواہا لقوله : واضرب لہم علی تقدیر : ان تضرب 
لا تخف درکا ممن خلقک ۰ و یرفع تخشی علی القطع أأی و أنت غیر 
خاش . .)۲٢(‏ 
-٦‏ التطریز الحرکی فی الفعل : 

والتنوع الحرکی الثلانی الذی اتخذ علامة تطریزیة للدلالة علی 
المواقع الاعرابیة نجدہ ایضا فی الفعل للسبب ذاته وھو التفریق بین 
صیغ الفعل عند إسنادہ إلی الضمائر المختلفة أآو التفریق بین الضمائر 
او اللواحق الضمیریة التی تضیر إلی سخص معین عددا او نوعا . 
خالفعل الماضی ۔ سلا ‏ پبنی علی الفتح إلا أن بعترضه مسا 
بوجب سسکونہ أوضمے ۰ فالسکون عند الاعلال . ولحوق بعض 
الضمائر . والضم مع واو الضمیر . والمراد بالاعلال نحو غزا ورمی 
ونحوھما مما اعتلت لامه من الأفعال الماضیة . والأصل غزو ورمی 
فتحسرکت الواو و الیاء وقبلہما مفتوح فقلبتا ألفین . والألف لا تکون 
الا ساکنےة . و اما لحوق بعض الضعائر فیریسد ضمسیر الفاعل 
الہارز نحو ضربت و ضربنا و ضربت و ضربتم و ضرہتن . فان لام الفعل 
تسکن عند اتصالہ بہ ٠‏ و ذلک ل ئلا بتوالی فی الکلمة الواحدة , أُربع 
حرکات لسوازم ٢٢۹(‏ . 

وأما ضمے فعند اتصاله بالواو التی ھی ضمیر جماعة الفاعلین 
المذکرین نحو ضربوا و کتبوا ؛ لأن الواوھنا حصسرف ولا یکون ما قبلہا 


۸۰۵ 

الا مضموما ٠٥۸‏ . 

فالفتح فی الأفعال الماضیة هو الأصل ٠‏ والا سکان والضم عارضی 
فیہ ء ویلاحظ ان التنوع هنا لیس للکسرة فیه مجال , إذ الکسرۃ لا 
کون آئر الشلت اھر ثابت و غیررے کنا بلافعظ آج للتاب 
الصوتی دورا کبیرا فی هھذا التنوع ؛ فالسکون مردہ سبب صوتی . کذا 
الضمم . فقد رأبنا أن السکون لجئی اليه مع الضمائر لکسر توالی 
الأربم متحرکات أُو المقاطع الأُربعة المفتوحة ہ و أن الضم قد جئی بە 
تاب واج الجاعة رتا افالوار انتواہ لخرکة: لمت 
وإذا کانت العربیة فد نوعت ھذا التنوع الثلانی فی آخر الفعل الماضیء 

فإنہا أأیضا قد نوعت تنویعا ثلائیا آخر فی حرکة الضمائر 

و اللواحق الضمیریة المسندة إلی الماضی , فتاء الفاعل تضم مع 
الکل) رقتم مع المخاطب التضیرد السلکن :و تکسیرعع 
المخاطب المفرد المؤنث . ومن الواضح أن العربیة استغلت الحرکات 
التلاىة للتفریق بین أنماط الفاعسل الثلائة ۔ وللنحویین کلام طیب عن 
سر اختیار الحرکة المعینة للاشارة إلی الفاعل المعین و مما قالوہ 
یَ فدہ پور سے التاء بالضم دون غیرہ مع المتکلم لأمرین 
أحدھما : ان المتکلم أول قبسل غیرہ . فأعطی أول الحرکات وھی 
الضمة . والامر الآخر : أنہم أرادوا الفرق ہین ضمیری المتکلم 
والمخاطب ہ فنزلوا المتکلم منزلة الفاعل , و نزلوا المخاطب منزلة 
المفعول من حیث کان هذا مخاطبا و ذاک مخاطبا با اہ ولفصسسل 
ہین المخاطب المذکر و المؤنث بفتح التاء مع المذکر و کسرھا مع 
المؤنث للفرق بینہما . و خصوا المؤنث بالکسر لن الکسرة 1 
و الیاء مما ٹُونٹ بہا فی نحو تفعلین و فی ذی , ولما اختصت الضمة 
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بالمتکلم و الکسرة بالمؤنث المخاطب لم یبق إلا الفتحة فخص بہا‎ 
المخاطب المذکر (۷۸) ۔‎ 

واری أُن العرب کسرت مع المؤنث المخاطب ثم فتحت مع المذکر 
المخاطب ؛ لن الکسر و الفتح اُخوان فوزعاعلی المخاطب بنوعيه . 
ثم ضمت مع المتکلم الواحد لن الضمة ھی الحرکة الوحیدة الباقیة من 
الحرکات النلائیة . 

و علی کل فالمسألة لا تعدو فی النہایة وضعا تطریزیا ارتضته اللغة 
العربیة للتفریق أو الفصل بین الأنواع بر و إنما إحتیج الی الفصل بین 
المذکر و المؤنٹ فی المخاطب لأنہ قد یکون بحضرۃ المتکلم ائنان 
بک نوک رھر شل خل ہما قتتاطب الما ثلا رقف سی ہد 
بعلامتة , ولذلک من المعنی ننی و جمع خوفا من انصراف الخطاب 
لی بعض الجماعة دون بعض ٭ 

فالئمطیة النلاثیة موجودة فی : 

١۔‏ نوع الفاعل : متکلم مخاطب مذکر مخاطب مؤنث 


ب ۔ عدد الفاعل مفرد مننی جمع 
کیٹ .کیٹا _ کتتم 
کتب کتبا کتبوا 


ومع الفاعل الغائب لجأت العربیة إلی ما یسمی بالعلامة الصفریة 
حین اُعوزتہا العلامة الایجابیة . و فی کل ما سبق کان من الضروری 
اللجؤ لی العلامات المفرقة ء و لم یکن فی المتکلم حاجة الی النفرفة 
ہین المذکر و المؤنت أو بین المننی و الجمع فالمتکلم بعبر عن نفه 
مذکرا او مؤننا ء مفردا أو غیر مفرد . 


ر۸ 
والتنوع الحرکی النلائی نلحظه أیضا فی الفعل المضارع 
المبنی فما قبل نون التوکید یکون مفتوحا مع الواحد المذکر ء شدیدة 
کانت أو خفیفة ٠‏ سسواء کان الفعل فی موضع جزم , أوفی موضع رفع , 
فی نحو لا تضربن زیدا شضدیدة النون , ولا تضربن خفیفة النون ا 
. و أنما کان ما قبل ھہذہ النون مفتوحا هنا ؛ لأن آخر الفعل ساکن 
لگترثت: انان کید اتغال عتہاقہدہ ساد الی اصلسسئ اہ 
والنون الخفیفة ساکنة و الشدیدة نونان , الأولی منہما ساکنة , فاجتمع 
ساکنان , فکر هو اضمہا أو کسرھا لأن ضمعہا یلبس بفعل الجمع 
وکسرھا یلبس بفعل المؤنث کقولک فی فعل الجمع لا تضربن و فی فعل 
المؤنٹ تضر بن ۲۹۹۱۰) ۔ 
ومن الواضح ان النحوبین یفترضون ان الفعل المضارع حرک قبل 
وخ لوک خلفن عی۔الضاء اش اکكسی سگوزت الناءاو سکری:الوت 
نم تقوعت سرک التخلض معن القَاء الاکن الشوع السابق 
قالتخرزی سیة ضوتی : و خوعہ یه نطزبزی للترق اہن آنواغ 
الفواعل . 
ولقد وضح من بعض ما أنبته سابقا اُن الکسرة تناسب المؤنٹ ء 
والضمة تناسب الجمع المذکر , و الفتحة تناسب المفرد الصذکر . 
وھذا التنوع الحرکی التلاتی نجدہ أیضا فیما یسمی بالأفعال الخمسة ٠‏ 
فیفعلان و تفعلان تستخدمان الفتحة . و یفعلون و تفعلون تستخدمان 
الضمة ٠‏ وتفعلیین تستخدم الکسرة , و تعذر اعراب ھذہ الأفعال 
بالحرکات لآن آخرھا اضتغل بحرکة الضعائر بعدہ .... .۷۳٣(‏ 
وھذافی الحقیقة تفسیر صوتی فالحرکات الثلانة التی نجدھا فی 
آخر یفعلان . تفعلون . تفعلیین ما وجدت الا لتناسب الضمائر الثلابة : 


۸ 
المٹنی . والجمع . و یاء المخاطبة فہی حرکات جاءت لسبب صوتی ۔ 
افقنے: 

وخصت النون یکونہا علامة اعراب لأنہا أقرب الحصسروف الی 
حروف المد و اللین . وکانت مکسورۃة مع ضمیر الائنین نحو یضربان 
وتضربان ٠‏ وذلک لالتقاء الساکنین ہ کما کان کذلک فی تثنیة الأسمساء 
لا فرق بینہما , وکانت مع الواو و الیاء فی مثل یضربون و تضربین 
مفتوحة لثقل الکسرہ بعد الیاء و الواو کما کان کذلک فی الجمع 
نحو الزیدون و العمرین (۳۷). 

ومرة أخری یقدم النحویون سببا صوتیا لاتخاذ النون بدیلا عن 
علامات الاعراب فہی أقرب الاصوات الی حروف المد و اللین 
المتخذۃ فی اللغة العربیة علامات للأإعراب . کما ان النون حرکت أیضا 
اث کرتی سو التخلس ین الام الاکن وكانت الحرکة کبرة 
عندما اکن ذَلک أو أخت:الكَرَة وھی الفتحة عند۔ ما لم پمکن : 
۷ التطریز الحرکی فی الحروف : 

کذا حظیت الحروف بہذا اللون من التطریز الحرکی النذی 
استغلت فیه العربیة التنوع بین الفتحة و الضمة و الکسرۃ فھمزة 
الوصل وهمزۃ القطع لا تخلو حرکتہما من واحدة من الثلائة . وقد کان 
التوزیع الحسرکی هھنا منضبطا أتم الائضباط ٠‏ فان همزۃ الوصل 
تکسر اذا کان انی المضارع مکسورا او مفتوحا ء وتضسم إِذا کان ئانیهہ 
مضعوما ‏ ویبقی الفتح الذی بعطی لہمزۃ القطع فی نحو أکرم .٠۷(‏ 

فمن الواضح ان المضارع من باب یفعیل بکسر العین نحو یجری و 
برمی ویفعّل بفتح العین نحو یفہسم ویلعب يأُتی الأمر منه بکسسر 
ھمسزۃ الوصل فیقل اجر وافہسم . وفی ھذا موؤٌاخاۃ بین الکسر و 
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الفتح . اما المضارع من باب یفعّل بضسم العین نحو ینصر فیأتی الأمر 
منہ بضم ھمزۃ الوصل نحو أُنصر . 

و الأمر من المضارع علی وزن أُفعل أو الثلائی المزید بالہمزۃ 
بفتح همزتہ فیقال : أکرم اأخاک و أُفہسم التلمیذ الدرس . 

یقول ابن یعیش : ہر وصیفة الأمر بنزع حسرف المضارعة . فان 
کان ما بعد حرف المضارعة متحرکا ابقیتہ علی حرکتہ نحو قولک فی 
تدحرج دحرج و فی ترد : رد و فی تقوم قسم ہ و ان کان ساکنا أُتیت 
بہمزۃ الوصل ضرورۃة امتناع النطق بالساکن و تلک الہمزۃ تکون 
مکسورۃ لالتقاء الساکنین ہ إلا ان یکسون الثالث من مضموما فانه یضم 
إتباعا لضمته ء و کراھیة الخروج من کسر إلی ضم ٠‏ و الحاجز بینہما 
ساکن غیر حصین مہو کلا حاجز ... . و الکوفیون بذھبون إلی ان 
ھمزة الوصل فی الأمر تابعة لثالث المستقبل . إن کان مضموما ضممتہا 
و ان کان مکسورا کسرتہا ء ولا یفعلون ذلک فی المفتوحة لثلایلتبس 
الأمر بإخبار المتکلم عن نفسه نحو أَعَمٌ أُعلِم ۳٢‏ . 

فالبصریون یرون ان سر ھذا التوزیع الحرکی أمر صوتی إذ أننا لا 
تحتاج الی الہمسزۃة .الا ان کان فاء الکلمة ساکنا . والأاصل فی 
التخلص من التقاء الساکنین الکسر . وھو ما یکون فی باب یفصل 
ویفعل علی السواء للمؤاخساة بین الکسر و الفتح . فالمسألة ۔ اذن۔ 
مردھا إلی الاوضاع الصوتیة حیث یفر من الثقل الصوتی ٠‏ ولذلک 
ضمت ھمزة الوصل فی أمر باب یل ؛ إذ ینقل الانتقال من الکسر إلی 
الضم , أُما فتح الہمزۃ فی أمر الثلائی المزید بالہمزۃ فقد فتحت لن 
الفتحة ھی الحرکة الباقیة فی التوزیع الحرکی السابق فلجیُ إِلیہا . آما 
الکوفیون فإنہم یوافقون البصریین فی ان همزۃ الوصل یوتی بہا لتعذر 
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النطق بالساکن ثم یطبقون مبدأً صوتیا آخر ء إذ یذھبون إلی ان حق 
ھمزة الوصل أُن تتبع حرکتہا حرکة ثالث المضارع أٔی عینہ فتکسر مع 
المکسور و تضم مع المضموم , وکان حق الأمر من باب بر یفعل ہ ان 
تفتح ھمزتہ . لکن العرب تجنبت الفتح هنا کیلایلٹیس الأمر من باب 
یفعل بالمضارع المسند الی المتکلم فیم . 
فالبصریون بطبقون المبداأً الصوتی فی جمیع حالات الأمر مع المحافظة 
علی فکرۃ التوزیع الحرکی الصونی . أُما الکوفیون فیطبقون المبداً 
الصوتی دنا آخر راعته اللغة العربیسة فی أمثلة أخری و هو مبداً 
امن اللبس . و الاأولی متابعة المذھب البصری لاإتحاد الأساس الفکری 
فيه . 
وأآخیرا فإن صوغ فعل الأمر یقدم لنا ثلاثیة صیغیة قد نرجع إلیہا 
فی فصل الصیغة لکن من المفید ان نسجل هنا ان فعل الأمر بہذا 
الصدد ینقسم الی ثلائة أُقسام :- 
٦۔‏ فعل أمرلا بحتاج إلی ھمزۃ . وذلک ما یأتی من الصیغ : فطل 
فاعل ء تفّل . تفاعل . فعَلل ۔ 
ہب فعل أمر بیحتاج الی ھمزۃ وصل بالتوزیع الحرکی السابق ؛ 
و ذلک ما یأتی من الصیغ : فعَل , افتعل . انفعل . اَفعَلَ ٠‏ استفعل 
افعوعل ٠‏ افعال . 
ج-_ فعل أمر بحتاج الی ھمزةۃ قطعمفتسوحة اکمالا للتطریز 
الحرکی ( ب ) و ذلک ما یأتی من صیفة بر أفعل ۔ 
کذا نشہد توزعا حرکیا علی حرف من ثآأنه أن يأتی فی آخر 
الکلمات ذلکم ہو حرف الخطاب فی نحو علیک نفسک , أو بعد یر ایا٭ 
للمخاطب , فان هذہ الکاف تفتح مع المخاطب المفرد المذکر وتکسر 


۹۱ 
مع المفرد المؤنث : وتضم مع المثنی و الجمع , ولما کانت حرکة حرف 
الخطاب مع المثنی والجمع بنوعيه ضمة رأت العربیة أُن تقدم لنا 
ثلائیة صیفیة أخری تستند فیا إلی ما تکسع بہ حرف الخطاب کی 
تقرق با ہیں ما هو للستتی او ما ھی لع الاک رتا جو لجع النونٹ 

:و لذا کان لدینا ء کما ء کم + گن > : علی الترقیب : 
فالعربیة ۔ اذن - تلجا إلی التوزیع الحرکی علی أُنه قیمة خلافیة ء 
ثم تقدم من داخل ھذا التوزیع الحرکی الثلائی توزیعا نلائیا آخر یخدم 
الفرض السابق و ذلک علی النحو التالی : 


کک 
مفرد مذکر مؤنئة سواھما 
علیک علیک 
سواھما (ضم) 
علیکما عليکم علیکن 


علی أن الکاف ھی حرف خطاب تأُنی فی ثلائیة أخری 
اللواحق الضمائر ۳٣٣‏ 
الخطاب الفغیة المتکلم 
کک -هہ ی 
وکأن العربیة تقدم معطیاتھا الترکیبیة فی اطار من ثلاثیات ھرمیة 
البنیان ؛ فلوا حق الضمائر ثلائیة ء وحرکة حرف الخطاب ثلائیة ء 
دالضمة من ہذہ الثلائیة تندرج تحتھا ثلائیة أخری ۔ 
۸- اُصوات تتبع حرکات الاعراب : 
وقد وجدت فیما کتب النحویون ثلاثلة مواضع ذکروا فیا ان 
حرکات الاعراب قد تتبع بحروف مناسبة لہا لضرض الحکایة فی 


۹۲ 
الاستفہام أو إنکار ما قیل ء أو تذکر ما سیقال ۔ 

فقد یستفہم بمن عن نکرة فی حالة الوقوف . والاستفہام هنا 
استثبات و ہو ضرب من الحکایة . والغرض بہ إعلام السامع أنہ قد 
تقدم کلام ہذا إعرابہ خوفا من ان یکون عرض لە غفلة من إستماع 
الکلام المتقدم . 

والعرب تزید علی یہ من ہ فی الوقف زیادة تؤذن بأنه قد تقدم کلام 
ھذا إعرابہ وأن القصد إليه دون غیرہ ۰ و کانت تلک الزیارۃ من حروف 
المد واللین لاأنہا تجانس الحرکات فقابلوا کل حرکة فی لفظ المذکر 
ہما یجانسہا من ھذہ الحروف ٠‏ فان کان مرفوعا زدت علی أداۃ 
الاستفہام واوا ء وإان کان منصوبا زدت ألفا . ون کان مجرورا زدت یاء 
فتقول : ۔ مَنُو۔ جوابا لقول القائل : ہذا رجل ء و۔ مَنَّا ء جوابا لرأیت 
رجلا ء ویر می ہ جوابا لمررت برجل ٠‏ ویثٹنی ویجمع .)۳۰٣(‏ 

وبعض العرب لا یٹنی ولا یجمع ویقول منوومنا و منی مع المفرد 
والمثنی و الجمع (۳). 

وھذہ الزیادات لیست إعرابا لما دخلت عليه ء و إنما ھی علامات 
یحکی ہا حال الاسم المتقدم ء لأن پر من ٭ لا تزال مبنیة ء کما ان 
ہذہ العلامات لا تثبت إلا غی الوقف ہ و الاعراب لا یثبت فی الوقف 
.)٣۷(‏ 
و لأن هذہ العلامات تلحق فی الوقف فقط ٠‏ فإذا وصلت عادت إإلی 
حالہا من الیناء علی السکون و مقتضی القیاس فیہا ۳۸۱). 

ویرامن بس فی پر منو ء مبتداً و خبرھا محذوف والتقدیر من 
المحذوف أُو من المستفہم عنه ومن فی منا : مفعوللفعل مقدرو منی : 
مجرور بحرف مقدر ... 


۹۳ 

أُما حسرف الانکار فہسو زیادة تلحق آخر الاسم فی إلاستفہام 
بوڑتی بہا علما علی إلانکار و ہو حرف من حسروف المد کالزیادة 
اللاحقة للندبة ء ویؤتی ہہا لتنکر وجود ما ذکر وجودہ وتبطلےه (۳۹. ,: 
وھذہ المدة تتبع حرکة ما قبلہا إِن کان متحرکا ولم یکن بینہمسا فاصلء 

فان کان مضموما کانت الزیادة واوا نحو قولک فی جواب من قال : 

ھذا عمر ہ منکرا : أعمروہ ٠‏ و ان کان مفتوحا کانت الزیادة ألفا نحو 
قولک فی جواب من قال : رأیت عثمان : اُعثماناہ . و إن کان مکسورا 
کانت الیاء نحسو قولک فی جسواب من قال : مررت بحسذام : 
أحسذامیے . . و محلہا آخر الکلام و منتہاہ .٠٤(‏ 

أما حرف التذکر ء فانه حرف مدیزاد آخرا . اذا أُرید اللفظ بلفظ 
آخر و پٔسی المتکلم المراد فیقف متذکرا ولا یقطع کلامہ ء وتتبع ہذہ 
المدۃ الحرف المتحرک الأخیر من الکلمة ء فان کان قبل المتوقع حرف 
فلا یخلو من ان یکون مفتوحا أو مضعوما أو مکسورا نحو بی قال ٭ و 
بویقول ہ و ہر من العام ٭ . فان کان مفتوحا أُلحقته ألفا نحو : قالا وان 
کان مضموما أُلحقته واوا نحو یقولو وفی المکسور بیا نحوم من 
العامی ٭ إذا تذکر و لم یرد اُن بقطع ٠‏ فان کان الحرف الموقوف عليه 
ساکنا نحولام المعرفة فی الغلام و الرجل فإنک تکسرھا تشبیہا 
بالقافیة المجرورۃ إذا وقع حرف رویہا حرفا ساکنا صحیحا نحو قوله . 
و کان قدی .۱١١(‏ 

وھذہ الحروف ھی إشباع للحسرکات عند یر ابن ہشام ہ .٤٤(‏ 
۹۔- التخلص من التقاء الساکنین : 

الأصل فی کل ساکنین التقیا ان یحرک الأول منہما بالکسر نحو 
بغت الأمة ء ونامت الجاریة ء ولا یعدل عن ھذا الأصل إلا لعلة ء و أنما 


ء۹ 

وجب فی التقاء الساکنین التحریک بالکسر لأمرین . أحدھما : 
الکسرة لا تکون إعرابا إلا ومعہا التنوین أو ما یقوم مقامہ من أألف 
ولام أو إضافة , وقد تکون الضمة و الفتحة إعرابین ولا تنوین یصحبہما 
فإذا اضطررنا إلی تحریک الساکن حرکناہ بحرکة لا یتوہم أنہا إعراب 
وھی الکسرة .۰.. . و أیضا فانا لو حزکنا الأفعال المجزوەة أُو الساکنة 
عند ساکن یلقاھا بالضم أو الفتح لتوھم فیه أه غیر مجزوم ء لن الرفع 
و النصب من حرکات إعراب الأفعال ولا یتوھم ذلک إذا حرک بالکسر 
٠‏ لأن الجر لیس من إعسراب الأفعال .)٣(‏ 

فالعربیة فی تخلصہا من إلتقاء الساکنین إختارت صوتا حرکیا من 
الحرکات الثلائة لا یلتبس بغیرہ ٠‏ و یکون قاطعا فی الدلالة علی 
ماجئی بہ . فکسرۃ التخلص من إلتقاء الساکنین لا تلتیس بکسرة 
الاعراب , إذ ھذہ لا یخلوحا لہا من ثلائة احتمالات : 
٦‏ کسرة۔ تنوین ںا ال _ کسرۃ جا مضاف . کبسرۃةہ 
فالألف و اللام فی ( ب ) والاضافة فی ( ح ) بدیل عن التنوین ء وفی 
الأحوال الثلائة لا تلتیس کسرة الاعراب بکسرة التخلص لان کسرة 
التخلص ھی کسرۃة بلا تنوین ومن اُجل دلالة الکسرة دلالة قطعبة 
علی التخلص جی؛ بہسا . ولم یؤت بأختیہا الضمة والفتحنة ہ إذ: 
الضمة والفتحة قد تکونان علامتی إعراب بلا تنوین فیحدث اللبس بین 
حرکة الاعراب و حرکة التخلص ہ کما أننا لو لجأنا الیہما للتخلص 
من إلتقاء الساکنین فی الأفعال لالتبسنا بالفعل المرفوع أُو المنصوب و 
لیس ئمة لبس مع الکسرة ء لن الفعل لا یکسر ہ ولہذہ الاأسباب 
کان الکسر هو الأصل فی التخلص من إلتقاء الساکنین ؛ إذ العربیة 
لوت اتی الطاری الشرکی نع براعا ىا آن اللیسِ٠‏ 


۹۰۵ 

و لہذا لم بجر الممنوع من الصرف بالکسرة ہ و الا التبس بالمبنی 
لأن الکسرة لا تکون إعرابا إلا فی الأحوال الثلاثة السابقة .)٤٤(‏ 

و أحیانا قد یتخلص من التقاء الساکنین بدون اللجو,الی الأصل 
السابق وھو الکسر لما یسببه ذلک من ثقل صسوتی . وھو المحذور 
الڈی تفر مَنه المربیة دانماآو سیب مه لجنات الی نا ستی التخلص 
من إلتقاء الساکنین ء وفی ھذہ الحال تتخفف العربیة من أحد الساکنین 
اللذین سببا الثقل بطرحه و إسقاطه . من ذلک أن العرب تقول : یرمی 
الرجل ٠‏ ویقضی الدین بحذف الیاء لسکونہا و سکون لام المعرفة 
بعدھا ء ولم بحرکوھا .اذ تحریکہا لا یخلو أما ان یکون بالکسر أو 
بالضم أو بالفتح ء فلا یجوز فیہا الکسر و ہو أصل حرکة إلتقاء 
الساکنین , لأن الکسرة تثقل علی الیاء المکسور ما قبلہا ء کما کرھوا 
ذلک فی مررت بقاضیک ہ وکذلک الضم لایسوغ فیہا لأنہا فسد 
صارت بمنزلة : هذا قاضیک . ولا یجوز الفتح لأنه یلتبس بالنصب . 
فلما امتنعت الحرکة فیہا وجب الحذف ٤؛).‏ 

و فی العربیة أمثلة أُخری لحذف أحد الساکنین تخلصا من 
إلتقائہما . و أمر الفعل ال جوف فی نحسو بع وقسم , و مضارعه 
المجزوم من تحسولم یبع ولم یقم مثالان علی ذلک . والمسأَلة لا تزال 
بحاجة الی تتبع و استقصاء ٠‏ وھی الواقع دراسة صوتیة طریفة ٠‏ ومن 
الممکن تناولہا علی انہا مقابلة لتسکین المتحرکات کراہیة توالیہا 
فیما هو کا لکلمة الواحدة . و کأن العربیة تلجاآً مع المتحرکات إالی 
التسکین . ومع الساکنات إلی التحریک ہ فلدیہا اذن الوجبہان للعمل 
الواحدة : تسکین المتحرک ہ و تحریک الساکن . أو التخلص من 
التحریک و التخلص من التسکین ہ وما البناء فی اللغة الا محاولة 


۹٦ 
لتسکین المتحرک أُو علی الأقل لتقلیله ء و کذا الوقف بالسکون . و‎ 
. الباب مفتوح للمستقصی‎ 
: حروف العلے اخوات الحرکات‎ ہ-٠‎ 

و الحرکات فی اللغة الصربیة الشلائة : الفتحة ء و الضمة . 
والکسرة تقابلہا حروف علة ثلائة ھی الألف و الواو و الیاء ‏ فالألف 
فی حکم الفتحلة ہ و الواو فی حکم الضمة ہ و الیاء فی حکم 
الکسرۃ ء و دلیل ذلک أن العرب أُجروا.ں فمَالا ء فی التکسیر مجری 
تقالر اہ جرادر ا چان گنا فالو ال جال مل ز افھ 
اأُجروا ٭فعیلا۔ مجری ہہ فعل ٭ فقالوا یتیم و أیتام کما قالوا : کتف و 
أکتاف . و کما قلبوا الواو و الیاء إذا کانتا متحرکتین ألفا للفتحة 
قبلہما فی نحو عصاورحی , کذلک تقلب الواو و الیاء ألفافی نحو 
کساو ور دای لتحرکہما ووجود الألف التی بمثابة الفتحة قبلہما مع 
ضعفہما بتطرفہما فیصیر التقدیر کسا اورد ۱۱ء فلما إإلتقی الألفان 
وھما ساکنان وجب حذف أحدھما أو تحریکہ . فکرھوا الحصذف ٹلا 
یعود الممدود مقصورا ء و یزول الغرض الذی بنوا الکلمة عليه : فحرکوا 
الألف الآأآخیرة لالتقاء الساکنین ۰ فانقلبت هھمزة ء فالہمسزة فی 
الحقیقة بدل من الألف ٠ہ‏ و الألف بدل من الواو و الیاء )٥٤(‏ و یقال 
الکلام نفسہ فی سقاء وغطساء . 

ومما قالوہ لائبسات القرابة بین الواو و الضمة ٠‏ أن الواو إذا 
ضمت ضما لازما جاز ابد الہا ھمزة جوازاحسنا : وکان المتکلم مخیرا 
بی ار الال :َفاء کات الہ آوعیتا و ڈلک شر جو 
أجوہ و وقت و أقت , وفیما کانت عینا نحو أُدؤر جمع دارء و أؤب 
عم فرار اور سر ور ری ارح انا رخ رق 


ب۰ 

لکثرة ما ورد عنہم من ذلک مع موافقته القیاس ء و ذلک أُن الضم 
یجری عندھم مجری الواو؛ و الکسرةۃ مجری الیاء ہ و الفتحة مجری 
الألف , لأن معدنہا واحد : و یسمون الضمة الواو الصغیرة ‏ والکسرة 
الیاء الصغیرة ء و الفتحة الألف الصغیرة ء فکانت ھذه الصرکات 

آوائل هذہ الحروف ؛ إِذ الحروف تنشاً عنہا فی مثل (٭). الدراہیم و 
الصیاریف . ولم یہج ولم یدےع*و کانت الواو تحذف للجزم فی نحو لم 
یدع ولم یغسز . کما تحسذف الحرکة فی نحو لم یضرب ولم یخرج ء 
فلما کان بین الحرکات و الحروف ھذہ المناسبة ء أجروا الواو و الضمة 
مجری الواوین المجتمعین فلما کان اجتماع الواوین یوجب الہموۃ .. 
... کان اجتماع الواومع الضمےة یبیح ذلک و یجیزہ من غیر وجوبھ ء 
حطا لدرجة الفرع عن الأصل ہ. وقد اشترطوا الضم اللازم تحرزا من 
الضم العارض لا لتقاء الساکنین نحو قوله تعالی سج اشتروا الضلالة > 
ولا تنسوا الفضل بینکم ۔ ومن العارض ضمة الأعراب فی مثل ھذا دلو 
وحقو و غزو ()). 

و حرف العلة فی الأمثلة الأخیرة جاء آخراء و بہذا الصدد قال 
النحویون ان الاسم المعتل الآخر بالواو و الیاء و الألف لا یخلو حاله ۰ 
من ان یکون ما قبل آخسرہ ساکنا أو متحرکا . وما قبل الألف لا یکون 
إلا متحرکا مفتوحا نحوفتی و عصاورحی ہ و إن کان ساکنا قبل 
الواو و الیاء نحوظبسی و نحی و صہبی و کسرسی و غزو و عدوء فانه 
یجری مجری الصحیح فی الوقف , کما یجری مجراہ فی تحمل 
حرکات إلاعراب و حکمہ کحکمے : یصح فیە ما یصح فیه و یمتنع فيه 
مایمتنع فيه ء بل ان ناسا من بنی سعد یبدلون من الیاء المشددة جیما . 
... قال الشاعر ۔ 


۹۰۸ 
خالی عویف و أُبو علج المطعمان اللحم بالعشج (۹:). 
وکأنتا ہنا أمام تقسیم ثلائی للاسم حسب آخرہ : 
٦‏ صحیح : سد ب ۔معتل : فتی , عصا جہ ‏ بَیْن بَیْن ظبی . 
دلو و الأخیر معتل یجری مجری الصحیح ہ حتی ان الیاء قد تقلب . 
سجیما ؛ فیؤول إلی الصحیح . ومن جیث مرکز حرف العلة ومحل 
ورودہ فی الکلمة یقابلنا بہذا الصدد احتمالات ثلائة فحرف العلة اما 
ان یکون أولا أی فاء للکلمة ء أو ثانیا أی عینا للکلمة أو ثالٹا : ای 
لاما لہا . 
فإذا کانت الواو أصلا و وقعت فاء فلہسا أأحوال ثلائة : حال تصح 
فیه. وحال تسقط فیه , و حال تقلب , فالأول نحو وعد , ووزن , وولده 
صحت الواو لأنه لم یوجد فیہا ما بوجب التغیر و الحذف .... وأما 
الحال التی تسقط فیه فمتی کانت الواو فاء الفعل وما ضیٍىے علی فعّل 
أو فیل و مضارعه علی یفعل بالکسر ففاؤہ التی ھی الواو محذوفة نحو 
وعد یعد ووزن یزن )٠٠(‏ وأما القلب فنحو میزان و میعاد و تکأة و تخمسة 
)(۱) 
و الاأحوال الثلائة : تحدث أبضا بالنسبة لحصسرف العلة إذا کان 
ثانیا عینا فہو اما یصیبهہ الاعتلال , أو الحذف ۰ و إما ان یسلم ولا پتغیر 
و الأول أاکثر لکثرة استعالہم إباہ ء و کثرۃ دخسولہ فی الکلام . 
فآئروا إعلاله تخفیفا ء و ذلک فی الأفعال و الاأسماء . ولا یخلو حرف 
العلة من ان یکون واوا أُویاء . 
فأما الأفعال الثلائیة قٛاأتی علی ثلائة أضرب فعّل و فعِل وِفعُل کما 
کان الصحیح کذلک ء فما کان من الواو فان و فعل ٭ منە یأتی متعدیا 
و غیر متعد , فالفتعدی نحو قال القول و عاد المریض ہ وغیر المتعدی 


۹۹ 


نحو قام و طاف و الأصل قول و عود و قوم و طوف .٢٢٢(‏ ۱ 

وکی یدلل النحویون ان نحو یر قال ىہ علی وزن بی فعل ۔ ہفتح 
العین قدمسوا لنا ثلائیة أآخری جاءت علی النحو التالی : مم قال ۔ علی 
وزن ہ فٌل ۔ لأنہ لا یجوز ان یکون بر فیل ہ بالکسر لان المضارع منە 
علی ۔ یفمُل ۔ بالضم نحو یقول و یعود و یطوف , و الأصل یقوؤل .... 
فنقلوا الضم من العین الی الفاء . ویفعل بالضم لا یکسون من یی فعّل ٭ 
إلا ماشذ من فضل یفضل ومات یموت ٠‏ و العمل انما هو علی الأکثر 
ولا یکون فعُل بالضم لوجبہین:أحدھما أُن فعل لا یکون متعدیا و الوجہ 
الثانی أنه لو کان علی فعُل بالضم لجاء الاسم منە علی فعیل کما قالوا 
فی ظرف ظریف وفی شرف شریف . فلما لم یقل ذلک بل قیل قائم و 
عائد دل أنه فعل دون فمُل (أ٦)‏ 

ما وزن فعّل من الواوی فنحو خاف ہ وراح , ومال ای صارذ امال 
ہ ووزن فعل نحو طال خلاف قصر (٤ہ).‏ 

فالواوی يأتی منە الا وزان الثلائة فیل ء فعّل , فَمُّل , أما المعتل 
العین الیائی فیجیخ علی ضربین فقط ہما فعل و فعّل متعدیا ولازما . 
ولم یأت من فعُل بالضم کأنہم رفضوا هذا البناء فی ھذا الباب لما یلزم 
منه قلب الیاء واوافی المضارع ٠‏ کما رفضوا یفعل بالکسر من ذوات 
الواو : لما یلزم فيه من قلب الواویاء فہذہ الأفعال کلہا معتلة ء تقلب 
الواو و الیاء فیہا ألفین و ذلک لتحرکہا و انفتاح ما قبلہا . 

و حذف العین المعتلة واوا أویاء بأتی علی ثلائة أأضرب منہا : 
إلتقاء الساکنیین کما فی قسل و قلن ری وت نعل ارت 
من التخفیف نحو قولہم فی سید : سید وفی عین عین , فالاصل سیود 
و عیون علی وزن فیعل بکسر العین (ہہ؛ فأعلوها بن قلبوا الواویاء . 


٠٠۰ 
.  عامتجال ولما اأعلوا العین بالقلب هہنا اأعلوھا بالحذف أیضا تخفیفا‎ 
)٠٦( یائین و کسرة‎ 
وأما الثالث فہو الحذف الذی اضطرنا اليه الاعلال نحو إلاقامة‎ 
والاستقامة ء و الأصل اقوام و إاستقوام . و کذلک أخافه و أبانہء فآرادوا‎ 
ان یعلوا المصدر لاعتلال فعله . فنقلوا الفتحة من الواو إلی ما تبلہا ء‎ 
ثم قلبوھا ألفا وبعدھا لف إفعال . . فدعت الضرورۃ إلی حذف‎ 
.)۸۷( إحداھما‎ 
وفی الأمثلة السابقة بری النحویون أنہ قد جرت ثلاث عملیات‎ 
متداخلة أولاھا الاعلال ای قلب الوار أُلفا ء انیتہا : حذف الألف‎ 
. علی الخلاف فی ای الألفین قد حذف , الئتہما تعویض الاألف بالتاء‎ 
وما لم یوجد سبب من أسباب الاعلال أو الحذف نحو القول و‎ 
. البیع وما اُشبہہا فان حرف العلة یصح ہ ولا یعل . ولا بحذف‎ 
فہذہ ثلائة أحوال : إعلال . حذف . تصحیح إِن لم یکن اعلال أو‎ 
, حذف . وبہذا الصدد تنبه النحویون الی مایسمی مقتضی الحسکم‎ 
ومائع الحکم . فالمقتضی هو السبب الذی یترتب الحکم علی وجودہ و‎ 
: تحققة والمائع ہو ما یمنم من تحقق الحسکم و إن وجد المقتضی‎ 
فتحرک الواو و الیاء مع فتح ما قبسلہما یقتضی قلبہما ألفا إلا ان‎ 
وجد مائع یمنع القلب . وفی ہذاقسالوای وقد توجد العلة المقتضیة‎ 
للقلب لا أنە لا یثبت الحسکم لمانع أومعارض نحو صوٗرّی وحیّدی‎ 
للکئیر الحیدان والجولان والحیکان و القوباء والخیلاء . فصوری‎ 
وحیدی قد وجذ فیہما علة القلب و یخاف القلب لمائع وھو ان هذا‎ 
الاعلال إنما یکون فیما هو علی مثال الأفعال نحو باب ودار . وھذہ‎ 
الأسماء قد تباعدت عن الأفعال ہما فی آخرھا من علامة التأنیت التی‎ 


ۃ۰‌ 

لا تکون فی الأفعال . . . وأما الجولان والحیکان فإنہما تباعدا عن 
الأفعال ہزیادة الألف والنون فی آخرھما . وذلک لا یکون فی الأفعال ء 
مع ان الجولان والحیکان علی بناء النزوان والغیلان . وقد صح حرف 
العلة فیہما وھو لام . واللام ضعیفة قابلة للتغیر فکان صحة العین وھو 
اُقوی منه أولی وأحری اذ العین اُقوی من اللام لتحصنه و کذلک 
القوباء والخیلاء لتباعدھما کذلک عن أبنیة الأفعال ہما فی آخرہما من 
ألفی التأنیث . . وکذا التقیة و رجل حولة لما فیہما من تأنیث (۸). 

وقد قدم النحویون ثلائة أضرب لعدم إعلال العین لعدم توفر 
المقتضی أُولہا : ماصح لسکون ما قبله نحو حسول ومقاوم و معایش 
و أبیناء . وٹانیہا : ماصح لسکون ما بعدہ ؛ نحو غوور و شیوخ و هیام و 
خیارء الئہا : ما صح لسکون ما قبله وما بعدہ نحو عوارو مشوار وھو 
أبلغم فی منع اإلاعلال , مع أُن ہذہ الأسماء لم تکن علی أبنیة الأفعال 
وإنما یعل ما کان علی زنة الفعل . فصحت عھذہ الأسماء لعدم شبہہا 
بالأفعال ؛ إذ لسم تکن علی زنتہا ولا جاریة علیہا . .. فحول المائع 
فی ما قبله من الساکن . . . و غوور المائع فیه ما بعدہ من الساکن 
وعوار المانع لاعتلاله اکتناف الساکنین بحرف العلة ء فلسو قلبت الفا لا 
جتمع ثلاث سواکسن و ذلک بمکان من الاحالة . 

ولم یقلب حرف العلة فی الأضرب الثلائة السابقة ألفا لعدم وجود 
المقتضی ووجود المائع ء فما قبله غیر متحرک ہ و الکلمات لا تشبہ 
الأفعال لعدم جریانہا علی وزن من أُوزان الفعل . 

ومن الواضح ان العرب فرت من القلب , لأنہ لو حدث لترتب عليه 
اجتماع ساکنین علی غیر بابہما فی الضربین الأول و الثانی ٠‏ 
واجتماع ثلاث سواکن فی الضرب الثالث و کلاھما محذور . 


۴ 
فعدم القلب ھنا - اذ ن - إنما کان لثلائة اُسباب 
-٦۱٦‏ عدم وجود المقتضی 
٦)۲‏ وجود الماع 
٣‏ وجود المحذور أُو المحظور 

والمرکز الثالث : لحروف العلة ان تکون لا ما للکلمة ء واذا کانت 
الام واوا أویاء کانت أشد اإعتلالا منہما إذا کانتسا عینا و أأضعف 
حسالا ء لأنہما حسروف إعراب تتغیر بحرکات إلاعراب ۰ وتلحقہا 
یاء اللاضافة ء وھی تکسر ما قبلہا ء وتدخلہا یاء النسب و علامة اللثنیة 
و کل ذلک یوجب تغیرها ء فہی اذا کانت لاما أضعف منھا اذا کانت 
عینا ء واذا کانت عینا فھی أأضعف منھا إذا کانت فاء , فکلما بعدت عن 
الطرف کان اُقوی لہا . وکلما قربت من الطرف کان العلال لہا ألزم ء 
و فی إلاعلال ضرب من التخفیف ۰ و لذلک کان اُخف علیہم من 
استعمال الأصل . 

والاأحوال الثلائة التی تکون لحرف العلة و ہو عین تکون کذلک لە 
وھولامء فلا یخلو أمرہ من أحوال ثلاث : اما الاعلال و ذلک یکون 
بتغییر الحرکات أو بقلیہا الی لفظ آخرہ و أما بحذفھا الساکن یلقاھاء 
أُو لضرب من التحفیف ۰ الثالث آن تصح و تسلم (۰۹). 

ویتحدث النحویون ھنا أیضا عن المقتضی و المانع ء فیذھبون إلی 
ان نحو ظبی وغزو أسماء تجری مجری الصحیح ای لا ھی معتلة ولا 
ھی صحیحلة فلا تعتل پاڑھا ولا وارھا . لسسکون ما قبلہما و أُصل 
الاعتلال فیہما إما حرکة ما قبلہا کما فی نحو غزاورمی ہ و الأصل 
غزو ورمی ء ونظیر ذلک فی الاسم عصاورحی , و الأصل عصوررحی 
.٢‏ و أما شبہہما بالألف . وإنما تکونان کذلک إذا سکنتا و کان قبل 


رت 
الیاء کسرۃ و قبل الواو ضمة ۰ فتصیر ان کالألف لسکونہما و کون ما 
قبل کل واحدة منہما حرکة من جنسہما , کما أُن الألف کذلک . 
فہی ساکنة وقبلہا فتحة والفتحة من جنس الألف ناذا سکن ما 
قبلہما خرجتا من شبہ الألف لن الألف لا یکون ما قبلہا إلا مفتوحا 
۰)۱ 
واذا تحرکت الیاء و الواو و تحرک ما قبلہما لکن وقع بعدھما 
ساکن کما فی نحو القلیان و النزواں ٠‏ وغزو او رمیا ء فانہما لا 
تعلان لأنه لوأعلا والحالة ھذہ لأدی إلی إإسقاط اأحدھما فکان یلبس 
(۷. لأنک |إن قلبت الواو فی غزوا و الیاء فی رمیا ثم حذفت |إاحداھما 
لا تیس التثنیة بالواحد . کما أن فی یغسزوان و یرمیان مانعا من القلب 
وھو ضم ما قبل الواو و کسر ماقبل الیاء ۷٦(‏ . 

وھکذا نری بوضوح ان الحکم النحوی أو التصریفی ھنا یدوربین 
المقتضی و المانع ولا بد لتحققه من توفر المقتضی وانعدام المائع معاء 
و واحد منہا فقط لا یکفی . 
-(١‏ التبادل بین حروف العلة : 

و حروف العلة تتفاوت فیما بینہا خفة وثقلا و بیانا وخفاء . وقد 
ترتب علی ھذا أحکام تصریفیة منہا ان ألف المقصور التی حذفت فی 
الوصل لالتقائہا ساکنة مع التنوین تد فی الوقف . و یوقف علیہا 
یخلاف الیاء فی قاض و ساع ٦٦‏ فلک فی ھذہ وجہان . اجودھما 
حذف الیاء ہ لأنہا لم تکن موجودة فی حال الوصل ... ھذامع نقلہاء 
و الوقف محل استراحة . فتقول ھذا قاض و سررت بقاض ۰ وھذا 
الوجہ هو الجید الأکٹر لدی سیبویه ہ و الوجه الآخر أُن تثبت الیاء . . 
. قرأ ابن کئبر ۔ انما نت منذر ولکل قوم هادی ۔ )٦٦(‏ . 


نت 
فالألف ترد فی الوقف علی خلاف الیاء .. . . وذلک لخفة الألف 
: ألا تری أن من قال فی فَخذ فُحذ وفی عَضد عَضد لم یقل فی جَمَل 
جمُل لخفة الفتحة ہ و یؤید ذلک أُنہسم یفرون من الواو الی الألف 
فی مثل قال و باع ۰ وقالوا : رضا فی رضی ء ونہا فی نہی : فلذڈلک 
من استخفافہم الألف أُعادوھا فی الوقف ولم یفعلوا ذلک فی الیاء 
لثقلہا ١٦(‏ . 
ومن الواضح فی الفقرة السابقة أُن النحوبین یتحدون عن الألف 
و الواو و الیاء حدیثہم عن الفتحة والضمسة و۔الکسرة ء فما هو خفیف 
ھنا خفیف ھناک والعکس . 
وفی موازنة أآخری تدرک أن الیاء أُبین من الألف و أأوضح ء و الواو 
بین من الیاء . فألف المقصور غیر المنصرف نحو سکری وحبلی تثبت 
دائما : لأنه لا تنوین فیه فیکون الألف بدلا مسنه و قسوم من العرب 
یبدلون من ھذہ الألف یاء فی الوقف فیقولون : ھذہ أفعی وحبلی ‏ 
وکذلک کل ألف تقع أخیرا ء لأن الألف خفیة . وھی أدخل فی الحلق 
قریبة من الہمزة ہ و الیاء أُبین منہا ء لأنہا من الضم ۔ 
قال یہ ابن یعیش ہ : ولم یجیٹوا بغیر الیاء لأن الیاء تشبە الألف فی 
سعة المخرج , وھی لغة لفزارۃ وناس من قیس ۰ وهی قلیلة ء والأکئر 
الأول . فاذا وصلت عادت الألف واستوت اللغتان ء وی یجملونہا 
یاء فی الوصل والوقف ۰ ومنہم من یجعلہا واوا ء لن الواو أبین من 
الیاء“]ذ کانت الیاء اُدخل فی الضم۔ فکانت اأُخفی منہا ۸٭)۔ 
وقد خلد فی ذھن النحوبین أن الکسرۃ والفتحة أختان : وکذا 
الألف والیاء ٠‏ ولذلک فان المصادر من الأجوف الواوی نحو حال 
وعاد وقام ھی حیالا ء وعیاذا ء وقیاما ء والأصل حوالا ء وعواذاء 


"ه٥‎ 

وقواما ء فالواو فیہا قلبت یاء , وذلک لمجموع أُمور ثلائة اأُحدھما: 
اُنہا قد اعتلت فی الفعل والمصدر بعتل باعتلال فعله . لأن کل 
واحد منہما یؤدی |الی صاحبه ہوالثانی : کون الکسرة قبلہا والکسرۃة 
غض الات تراقالت+ کوٰ یما سد فا الا والالت :الا و جہة 
المد واللین ٠‏ وأنہا تقلب فی مواضع فاجتماع ھذہ الأمور موجب 
لقلبہا یاء (۷۸) . 

وکان ذلک - أُی قلب الواویاء ۔ اأخف علیہم : اذ کان العمل من 
وج واحد ہ لأن الخروج من الکسرۃ إالی الیاء ئم الی الألف التی 
تشبه الیاء اأخف علیہم من الخضروج من الکسرۃ إلی الواو : ولذلک لم 
یأت فی أبنیتہم خروج من کسرة لی ضمة لازما ء وقل فی کلامہم 
نحو یوم لضروجہم من الیاء إلی الواو . فاجتماع هذہ الالباب علة 
لقلب ھذہ الواو باء (۹. 

والطریقة الثلاثیة التی یبنی بہا الفعل الأجوف الواوی أو الیائی 
للمجہول من أمثلة التبادل بین سروف المد الثلائة ‏ فصرف المد 
فی صیفة المبنی للمعلوم هو الألف التی تصیر فی صیغة المبنی 
للمجہول إما واوا أو یاء فما کان من ذلک من ذوات الواو تصیر یاء 
فی اُعلی اللغات فتقول : قیل القول ٠‏ وصیغ الخاتم ٠‏ وکان الأصل 
قول بضم القاف وکسر الواو علی قیاس الصحیح ٠‏ فأرادوا اعلالہ 
حملا علی ماسمی فاعله , فنقلوا کسر الواو إلی القاف بعد |اسکانہا 
ثم قلبوا الواو لسکونہا . وانکسار ما قبلہا یاء فصار اللفظ بہا ۔ قبل ٭ 
بکسرةۃ خالصة وباء خالصة ء فاستوی فیه ذوات الواو و ذوات الیاء ء 
وھناک لغتان أخریان . أولا ہما پر قیل ہ باشمام القاف شیئا من الضمة 
حرصا علی بیان الأصل ہ وتقول فی اللغة الثالثة قول القول فتبقی 


٣٢ 
ضمة القاف حرصا علی بناء الکلمة فعلی ھذا تکون قد حذفت کسرۃة‎ 
الواو حذفا من غیر نقل . وما کان من ذوات الیاء ففیه ثلائة أُوجه أہضا‎ 
اأحدھا بیع المتاع , والأصل بیع فنقلت الکسرة من الیاء الی الباء من‎ 
غیر قلب ۰ والوجه الثانی ب, بیع ہ ہاشمام الباء شیا من الضمة وقرا‎ 
الکسائی : م وغیض الماء  بالاشمام وقراً غبرہ بإخلاص الکسرة‎ 
علی الوجه الأول . وتقول فی الوجه الثالث : بوع المتاع کانک اأبقیت‎ 
ضمة الباء .اشعارا بالأصل ومحافظة علی البناء ء وحذفت کسرۃ الیاء‎ 

فتستوی ذوات الواو الیاء ء وأنشد ابن الأعرابی : 
لیت وھل ینفع شیئا لیت لیت شبابا ہوع فاشتریت (۷۰). 

ولنا بعد ھذا البسط ان نذھب الی ان بین صیغتی المبنی للمعلوم 
والمبنی للمجہول تکاملا ء فالأولی انضردت بالألف ٠‏ والثانیة تراوحت 
ہین الواو والیاء فکمل بالصیغتین توزیع حصروف العلة الثلائة . 

واللغة التی تشم طریقة الثة تضم الی اللغتین الأآخریین . إخلاص 
الواو و اخلاص الیاء ؛ وھذہ ثلائیة آخری . 

وظاھرة بر الامالة ہ فی اللغة العربیة مثال آخر من أمثلة التقارب 
بین حصروف العلة بعضہا بعضا ء ولنا بہذا الصدد ثلاث طرق صوتیة 
متکاملة . والا مالة : عصدول بالألف عن استرالہ وجنوح بہ الی الیاء ‏ 
فیصیر مخرجه ہین مخرج الألف الضخمة وبین مضرج الیاء . 
وبحسب قرب ذلک الموضع من الیاء تکون شدة الامالة ١‏ وبحسب 
بعدہ تکون خفتہا ‏ والتفخیم هو الأصل ء والامالة طارئہ . والا مالة 
لغة بنی تمیم والفتح لغة أھل الحجاز قال الفراء : أُھل الحجاز 
یفتحون وعامة أُھل نجد من تمیم وأسد وقیس یسرون الی الکسر 

س ذراك الا ویفتمون فی ذزات الواومنل 'قال وجال ؛:رالسال کثیر 


ك۱ 

فی کلام العرب ء فمنه ما یکون فی کثرة الاستعمال تفخیمہ وامالتہ 
سواء ؛ ومنه ما یکون اجد الا مرین فيه اکٹر و احسن ہ وکان عاصم 
بفرط فی الفتج ؛ وحمسزۃ یفرط فی الکسر . و أأحسن ذلک ماکان بین 
الکسر المفرط و الفتح المضرط والغسرض من الا مسالة تقسریب 
الأصسوات بعضہسا من بعض لضوب من التشاکل . وذلک اذ اولی 
الألف کسرة قبلہا أو بعدھا نحو عالم . فیمیلون الفتحة قبل الأُلف 
الی الکسرة ہ فیمیلون الالف نحو الیاء ‏ فکما أن الفتحة لیست فتحة 
محضة فکذلک الاألف التی بعدھا , لأن الألف تابعة للحرکة . فکأنہا 
تضر حََيرَقا تافااسی الالف او الب ون 
۲۔ فاللغات فی ظاھرۃ الا مالة ثلائة . والا مالة تنتج لنا صوتا 
الا بین الألف والیاء ھاء السکت : 

والصرکات من حیث دلالتہا الوظیفیة تنقسم إلی نلائة اأقسام 
حرکات الاعراب التی تلحق الکلمات المعربة ٠‏ وحرکات البناء فی 
نحوأمس حیث , وھی ما تلحق الکلمات المبنیة ٠‏ والحرکات التی 
تشبه حرکات الاعراب کحرکة المنادی المضموم وفتحة اسم لا 
فی قولک : لارجل . 

والتقسیم السابق قدمه التحر فی حدینہم عن ھاء السکت 
وقالوا بہذا الصدد إٹھا تزاد لبیان انحرکة فی قولک : فیمہ , ولمه ‏ 
وعمه والمراد فیم ولم وعم ء والأصل فیما ولما وعما ء دخلت حصروف 
الجر علی بر ما ۔ الاستفہامیة ثم حذفت الالف للفرق ہین 
الاإخبارو الاستخبار, وبقیت الفتحة تدل علی الألف المحذوفة ء تم 
کرھوا ان یقضوا بالسکون فییزول الدلیل والمدلول عليه . فأتوا بالھاء 
لیقع الوقف علیہا بالسکون ٠‏ وتسلم الفتحة التی ھی دلیل علی 


المحذوف . وکأُن العرب فی الحقیقة أتوابہاءالسکت تعویضا عن 
الألف المحذوفة وحمایة للکلمة من ان بعتربہا حذف آخر بعد حذف 
لہا رد وقف ابن کثیر یر علیٰ >اعمة قوله تعالی ) پر عم 
پنساءلون ٭ عمہے ٭ بالہاء ء ئم ان ھذہ الہاء تلزم اذا کان الفعل 
الداخلة عليه حصرفا واحدا نحوعه ء وقه ٠وشے‏ ہ ولاتلزم إإذا کان ما 
دخلت عليه علی آکٹر من حرف . ومظنتہا أُن تقع بد حرکة 
سای اآعاد سو سام رات رابک راااارطات سنطت 
هھذہ الہاء لأنہا انما دخلت شحا علی الحرکة لئلا یزیلہا الوقف : 
فأما الوصل فان الحرکة تثبت فیه . فلم تکن حاجة إلی الہاء ... 
ولاندخل ھذہ الہاء علی مصرب ہ ولا علی ما تشبه حرکتہ حرکة 
الاعراب , فلذلک لاتدخل علی المنادی المعضموم , وعلی المبنی مع 
نحولارجل , ولاعلی الفعل الماضی لشبه هذہ الحرکات بحرکات 
الارات ا3ال شئخل علیٰ االتایہ للرب غان لاندعل غنی 
المعرب کان ذلک بطریق الأولی . وذلک من قبل اُن حسرکات البناء 
المحافظ علیہا أُقوی . من حیث |انہا تجصری مجری حروف ترکیب 
الكلمة التی لا یستغنی عنہا ء لاسیما اذا صارت دلالة وأمارة علی 
شی محذوف ٢(‏ ۷ 

ویؤتی بہاء السکت لبیان حروف المد واللین ٠‏ کما یوتی بہا 
فا اع عات فی زااربتاء راز وعاانہ ہہ الا یزل 
الوقف ما بہا من المد . ولانکون ھذہ الہاء إلا ساکنة ء لأنہا 
موضوعة للوقف والوقف نما یکون علی الساکن ٠‏ وتحریکہا لحن 
وخروج عن کلام الصرب ٠‏ لأنە لایجوز ثبات ھذہ الہاء فی الوصل 
فتحرک , بل إذا وصلت استغنیت عنہا بما بعدھا من الکلام فتقول : 


۴۹“َ 
وا زیداہ ء فاذا وصلت فلت : وازیدا وعمرا فتلحی الہاء الدی 
نعل رستطہامن الڈی تصله فاما قول التاعر: 
بامسرحباہ بحمسار عضراء (؛ 
یامرحباہ بحمارنا جیة 
فضرورة وھوردی فی الکلام لایجوز 
فحالة الوصل لاتحتاج |إلی الیہاء ٠‏ وحالة الوفف تحتاج الیہا 
وھناک منزلة بین المنزلنین . جاء فی قول الضاعر: 
له زجل کانهە صوت حساد 
بت لف الو ارک کاقالاغعل صاالرنت۔ لاآغان عد اضق آما 
الوقف فیقتضی بالسکون : ب, کأنڈٌ . . وأما الوصل فیمتضی بالمطل 
وتمکین الواو پر کأننہُو ہ . فقوله ں کأنە ہ بالضم من غیر إسباع کاأنہ 
منزلة بین المنزلتین : الوصل والوقف وکذلک ایضا : یا مرحباہ بحمار 
اعت سات لاد و حے عاف بن لس ان سے الزفت لا 
علی حد الوصل ۰ أما الوەف فیوذن بأنہا ساکنة و أما الوصل فیؤذن 
بحذفہا أصلا فثباتہا فی الوصل متحرکة مزلة بین المنزلتین ۸ہ 
فہاء السکت تلحق نوعا واحد من الآنواع التلاىة للحرکات فی 
حالة الوقف وھی عادة تکون ساکنة ٠‏ وهذہ حالة واحدة من 
حالات لات نانیتہما : حذفہا فی الوصل ۰ وناللتہما : إنباتہا فی 
الوصل متحرکة ؛ وھذہ ھی المنزلة بین المنزلتین : لان إنباتہا علامة 
للوقف وتحریکہا علامة للوصل . ۱ 
والحالة الوسطی التی عہدناھا مع ھاء السکت المتحركکة اجدھا _ 
فیما قاله النحوبون عسن طرق الوقف فإذا اُخذنا الوصل والوفف فی 
تا ایکگتا' ری الو اللای ا ای 


٦١۔‏ حالة الوصل بالحصرکات ٢٢۔‏ حالة الوقف بالسکون 
۴۳-__ حالة الوقف بالتضعیف والروم والاشمام . 
والٌوقف بالاسسکان هو الأصل وعلیسه أکٹر العرب 
والقضراء وھو القیاس . وأُما سائر اللغات فللفرق بین ما یکون مبنیا 
علی السکون علی کل حال وبین ما یتحرگ فی الوصل ۰ فأتوا بالوقف 
بما یدل علی تحریک الکلمة فی الوصل ٠‏ وأنہ لیس من قبیل ماہو 
ساکن علی کل حال . إلا ان ذلک متفاوت فبعضه أوکد من بعض ؛ 
فالروم أوکد من الاشمام , لن فیه شینا من جوھر الحرکة وھو الصوت ٠‏ 
رلسن فی الاتعام لت راطقت اوگل ہنا لال بح مرف 
وذلک بینا بإشارۃ أو حرکة ضعیفة (ہ؛ 
ویکاد الاقتباس فی الفقرة السابققة یقدم لنا ثلائة أُنماط من 
السکون أولاھا : سکون البناء وھو یلازم الکلمة دانما ء ثانیتہا : سکون 
الوقف وھی یفارق الکلمة إذا وصلت بغیرھا الئتہا : سکون إلاعراب 
وھو یلازم الأفعال المجزومة . 
والسکون المقابل للحرکة ھو سکون الوفف المقابل للوصل . وبین 
اشکری راع کت کال سط ذات لاٹ تمرساتاب او تتااشی عات 
الحركة وأقواھا درجة الوقف بالتضعیف لان التضعیف یبین بحرف ء 
ویستدعی بیان الحرف بحرف آخر تولد حرکة بینھما ولوخفیة ٠‏ ویلی 
ھذا درجة الروم ؛ لان فيه شیا من جوھر الحركة وھو الصوت . 
وأخیرا تأتی درجة الاشمام وھو أُبعدھا عن الحرکة و أقربہا الی 
السکون لآنہ بخلو من صوت الحسرکة (۸٭. 
ومن الممکن تصویر حالتی الوصل والوقف وما یقع بینھما من حالة 


۱ 


وسطی فی سکل نصف دائرۃ علی النحو التالی : 


روم 
تھے ۰ نضعصسصف اشمسام 
حسرکة سکون 
رروصسصسل ا ەوقصفء؛ 


ولایجوز إستعمال درجات الوقف کلہا مع کل الأسماء . فالاسم 
المرفوع فقط یوقف عليه بالاسکان . والاشمام والروم والتضعیف ہمہ 
أُما المنصوب والمجرور فیوقف عليه بالاسکان والروم والتضعیف فقط 
(۸۷۸۸. 

والوقف بالتضعیف له شرائط للائة ؛ وهذہ الشرائط تتطابق 
وطبیعة التضعیف ۰ اذ هو أن تضاعف الحرف الموقوف عليه بأن تزید 
عليه حسرفا متله فیلزم الادغام نحو ھذا خالد وھذا فرح (۷۹ . 
رالرط:الاوزلَ: :ان کو المرق 'الزئون علق سَرتا جا 
والاتی ا۷ا کون مسرت راقالک: آے کون فاائل الات می کا 
لأنه اذا کان معتلا منقوصا أو مقصورا لم یکن فيه حرکة ظاھرة فیداخله 
الاشمام والروم البیان الحرکة ہ واذا کان آخرہ ھمزۃ لم بجز فیه 
التضعیف بثعل اجتماع الھمزتین , ألا تری أنە لم یأت فی المضاعف 
العین اجتماع الھمزتین الا فی نحو راأس وسآل مع کثرة ماجاء من 
المضاعف ولایکون الا فیما کان قبل آخرة متحسرک لأنه ان کان 
ساکنا وضاعفت اجتمع معک ثلائة سواکن . وذلک فیما لایکون فی 
کلامہم (۸۰) . 
-٣‏ الوقف علی ما آخرہ هسزة: 

والہمسزۃ فی آخر الکلمات علی ضربین ساکن ما قبلہا نحو 


نکی 

الرتےء والیطء والرذی ونتع رگ تکر:الکلا َال رتا ََقامَا الاک ےنا 
عبلہا : 
٦‏ فمن الصرب من یبدل منہا حرف لین فیجعلہا فی الرفع 
واوا وفی الجریاء وفی النصب الفا بقلبہا علی حرکة نفسہا 
فیقول فی ھذا الوٹء ۰ الوبو ٠‏ وفی مرزت بالوثء : بالوئی ٠‏ فیسکن 
ما فبل الواو والیاء ء لأنه کان کذلک قبل القلب . ویقولون فی النصب 

رایت الوٹا . فتضتح ما قبل الألف . لن الواو والیاء یمکن إسکان ما 
قبلہما . والألف لایکون ما قبلہا إلا مفتوحا ء ولا یفرقون بین 
المضموم الأول والمکسور فتقول : ھذا البطوو الردو وسررت بالبطی 
والردی ورایت البطا والردا . کما یقولون فی المفتوح الأول : ھذا 
الونو ١‏ ومررت بالوٹی . ورأیت الوتا (۸۸۱. 
ب  -‏ ومنہم من یلقون الحرکات فی الہمسزۃ علی الساکن 
لہا کات ارت ا سرن شتا :الع سرت 
بالخبٹی . ورأیت الخباً ۸۷ . 
ج-۔ ومنہم من یقلب الہمزۃ حوفا لینا بعد نقل حرکتہا إلی 
الساکن قبلہا فیدبرھا حرکة ما قبلہا فیقول فی الرفع . ھذا الوو 
والطو والردو : ومررت بالوثٹی والبطی والردی . ورأیت الوٹا والبطا 
والردا (۸۴ . ۱ 
فہذہ ثلائة طرق فی الوقوف علی الہمزۃ التی یکون ما قبلہا 
ساکنا : 

٦۔‏ قلبہا حرف لین أومد مع إبقاء ما قبلہا ساکنا کما کان ۔ 
ب۔ قلبہا حرف لین أومد مع نقل حرکتہا إلی الساکن قبلہا . 
ج۔ابقاؤھا ھمزة: مع نقل حرکتہا إلی الساکن قبلہا . 


“۹٣٢ 

ویجمع ھذہ الطرق الثلائة احساس العرب بأن الہمزة صوت 
خفی :اذ ھی أبعد الحروف و اأخفاھا وسکون ما قبلہا یزیدھا 
خفاء : ولذلک لجأت الطریقة الثالثة إلی إظہارھا بتحریک ما 
غبلہا لآن ھذا من شأنه تبیین الہمزۃ ء لأنک مع المتصرک ترفع 
لسانک بصوت ہ ومع الساکن ترفعه بغیر صوت ۸٤١‏ . والوقوف ھنا 
یتجسد فی تسکین الہمزة . 

ا اف 2ة الار از تو رت ئ االبہت ان اضرات: اخریٰ 
اأوضح منہا وأبین . فالہمزة اأدخل الصروف إلی الحلق , وکلما سفل 
العتيی تی جو مھ رف المہ ط ظالات امہ سا 0ا تا 
فرب الی الضم فالواو من الشفتین ہ والیاء من الفم . والألف وان 
کان میدڑھا الحلق , إلا اُنہا تمند حتی تصل إلی الضم ٠‏ فتجد 
الفم والحلق منفتحین غیر معترضین علی الصوت بحصر . تم إن 
ہین الہمزة وحروف المد واللین مناسبة ولذلک تبدل منہا عند 
التخفیف (۸۵۸۱)۔ 

وسن الواضح ان الطریقة النانیة ھی أُقوی الطرق فی توضیح 
تماقا مت اكت شین الاولی ‏ والت الله سنا 
فقلبت الہمزة حرف مد ولین کما تقلب حرکتہا إلی الساکن قبلہا 
. وھکذا تتفاەت الطرق الأدائیة الثلاث فی محاولة البعد عن خفاء 
الہمسزة وان اتفقت فی إلاحساس بأنہا صوت خفی . 

ویبدو ان من قلب ونقل کان بتفق مع السائد فی الوقف علی ما 
آخرہ ھمزة قبلھا متحرک ۰ فالعرب متفقون علی قلبہا فی ھذہ 
الحال حرف مد أُو لین , فبنوتمیم یقفون علی المرفوع بالواوء 
فیقولون ھذا الکلو والخطو والرشو . وعلی المنصوب بالألف نحو : 


نم 

رأیت الکلا والخطا والرشا . وعلی المجرور بالیاء فیقولون : صررت 
بالکلی والخطی والرشی . أما أُمل الحجاز فیقفون بالألف فی جمیع 
العالاکتے رت رقشلاہ :اذا گاونائل: الہ مل جا 
فیقولون هذا الکلا ‏ ورایت الکلا وسررت بالکلا بقلب الہمسزۃ ألفا 
علی حد قلبہا فی راسی وفاُس ہ واذا انضم ماقبلہا قلبت واوا ء 
وکذا تقلب یاء إِذا انکسر ما قبلہہا )۸٦(‏ 

والحق ان الوفف علی ما آخرہ همزة یرینا أولا کیف أن 
العربیة تضر من الخفاء الی البیان فی إخراج أُصواتہا, کما یرینا 
الترابة: الوکتی یی الشرکات۔ الللافقت االة؛ رالتعة الک 
مَتَابَلامَہا سی خرف اعله اآراز والالت والینام :لفن افرکٹ 
الصربیة ھذہ الصلة فی وصلہا لکلامہا . کما أدرکتہا فی وقوفہا 
عليه . 
٤ہ‏ خاتمة: 

وأکتفی عند ھذا الحد بما سطرته عن استخدام العربیة 
لحرکاتہا الئلائة فی التطریز اللغوی والتفریق بین الوظائف النحویة 
المختلفة . أُو الصیغ الصرفیة ٠‏ وقد وضح ان عا أَئتضة المَرَة 
للحرکات الثلائة أثبتته أیضا لمقابلاتہا من حروف العلة . وکان 
ذلک فی الوصل و الوفف علی حد سواء . 

والقق اخ االسیة اعت سئد الوسلا جا گاہ سرد وفقانت 
بتوزیع هھذہ الحرکات الثلائة توزیعا دقیقا . ومن یتبطن المضردات 
اللفویة بقلیل منن إلامعان یدرک ھذہ الحقیقة ‏ فضمیر النصب او 
الجر المتصل ( المنصوب أو المجرور) مفتوح بعدہ ألف مع المفردة 
المؤثق پر ھا بعد الحرکات الثلائة علی السواء , لکنه مکسور 


ری 

بعد کبسرة ء مضموم بعد فتحة وضمة مع بقیة أأفراد الغائب ۔ 
(المفرد ۔ المثنی - الجمع بنوعيه ) ۔ 

فنحن هنا نری استیفاء الضمیر ذاتہ للحرکات الثلائة . کما نری 
استیفاء ماقبل ضمیر غیر المضردة للحرکات الئثلائة کذلک ۰ وأخیرا 
تلحأً الصربیة الی الصیضة للتفریق بین المثنی وجمع المذکر ؛ وجمع 
المؤنث فی اللاحقة الضمیریة ھماء هم ء ھن :. واذاما اعتبرنا ھمذہ 
اللواحق الثلائة تمثٹل مجموعة واحدة . أُمکننا بہذا الصدد تقدیم 
صورة. ثلائیة لضمائر النصب والجر علی النحو التالی : 
١ے‏ ھا مفردهة مؤنثة 
٢آ-‏ ہما ہم هن ن_ مثنیء جمع مذکرء جمع مؤنٹ . 
٣ے‏ ےه مفرد مذکر . : 

وفی ھذا التقسیم الئلائی تکون علامة المفضرد المذکر عدم 
وجود العلامة ء اُوھی العلامة الصفریة ٠‏ وھذا یتفق مع ما ذکرہ 
النحویون من ان المفرد أُصل لغیر المضرد فی باب العدد ٠‏ والتذکیر 
أصل لغیر التذکیر فی باب النوع ۔ 

کذا أُفادت العربیة من ھذا التطریز فی ضمائر الخطاب فی 
حال الرفع ء فأعطت المفرد المذکر فتحة فی انت , وکسرۃ للمخاطبة 
اُنت . وضمة لما سواہما ثم فرقت بین أفراد حرکة الضمة باللاحقة 
الضمیریة : أنتما ء أنتم . أنتن بحیث أصبح لکل فرد من أفراد 
المخاطبین صیفغة خاصة به . 

ولقد أفادت العربیة من التلون الحرکی فی التقرقة بین بعض 
صیغ المونث بألف التأنیث المقصورۃ ء فبعض أمثلة ھذا النوع من 
الأسماء المؤنثة یکون علی وزن ہر فعلی ۔ بضم فسکون اسما أُو وصفا 


3٦ 


آو مصدرا نحو أنئی وحبلی وبشری ود فعلی ۔ بالفتح أُنٹی , فصلان ٭ 
کسکری أو مصدرا کدلوی . او جعا کجرحی ... وفعلی بالکسر 
مصدرا کذکری أُو جمعا کظربی وحجلی ۸۸ . 

کذلک نلمس التلون الحرکی فی بعض صیغ جمع التکسیر للکثرۃ 
فبعض الأسماء بجمع علی بر فعله . بفتحتین وبعضہا علیەفعلة ٠‏ 
بضم ففتح . وبعضہا علی فعلة ۔ بکسر ففتح , ای أُن فاء الکلمة أو 
الضیفة ترک بالخرکات الئلاٹ تبعا للمضرد الذیٰ باتی عنة الجمیع 

فبررة وکتبة وسضرةۃ علی وزن پر فعله ہ من بارو کاتب 
وساضر ؛ وھی أوصاف علی وزن فاعل لمذکر عاقل صحیحة اللام ء 
وغزاةۃ ورماۃ علی وزن فعله من غازورام ء وھی اأوصاف علی وزن 
فاعل لمذکر عاقل معتلة اللام ٠‏ ودرجة ء قرطة وکوزۃ علی وزن ۔ 

×فعلة ہ من درج وقرط وکوز علی وزن و فعمل ء بضم فسکون (۸۸. 

والوزنان الاولان فصله وفعله مضرد ھما واحد الا فی ان الاول 
یکون صحیح اللام ٠‏ والثانی یکون معتل اللام . وکأن الخسلاف 
فی حرکة الفاء انما کان للتفرقة بین الصحیح والعتل . 

والحدیث عن النمصط الثلائی فی الصیفة العربیة مثال آخر 
من السلوک اللغوی التی رأت العربیة اُن تقدمه فی إطار ثلائی . 


الہو امش و التعلیقات 


٦٢٥-١ - رح المفصل ج‎ (١( 

٢٠٢-٢٢ ۔١ شرمح الکافیة ج‎  )۲( 

(۳) الاعراب و الترکیب بین الشکل و النسبة للمؤلف ۔ 
(طا۔ سرح المفصل ح ١٥٥-١‏ 

(0) الکتاب ج ١‏ ۰۷ ۱۸ 


(٦) 
6۷) 
(۸) 
(۹) 


)٠١(‏ ۔ 


(٦) 
(۲) 
)٢۳( 
(١) 
)۱١( 
(٦) 
)( 
(۸) 
)١۹( 
)۲٢( 
(۲٢) 
)۲٢( 
)۲۳( 
)۲٢( 
)۲٢( 
)٥٦( 


)۳۷( 


)۲۸( 
(۲۹) 
)۳۰( 
)۴۹( 
)۴۲( 
)۴۳( 
)٣٣( 
۳۰) 
)۴۰( 


ات 

انظر الہمع ج ١۔۳۸‏ فی ثلائبة أخری فیما یتعلق بالصور النلات التی تأتی علیہا الأسماء السنة 
شرح المفصل ج٤‏ ۔ ۱۳۸۔ ۱۳۹ء ج ٣-٥‏ 
شرح المفصل ج ۸- ۹ 
شرح اللفصل ج ۸- ۸۳ 

شرح المفصل ج ٢‏ ۱۱۹ 

شرح المفصل ج -:۸٦‏ ۹۰ ھمع الہوامع ج ٠٠١-٢‏ کہ 

شرح المفصل ج ٤‏ ۔ ۱۳۲, ہمع الہوامع ج ٢‏ ۔ ,۷٥‏ شرح الکافیة ج ١‏ ۔ ۲٢١۹‏ 

شسرح المفصل ح ٤‏ ۔ ۱۳۳ 

الاب 

معنی اللبیب ج ٢‏ ۔ ۱۳١‏ 

شرح المفصل ج ۸- ۹٦‏ 

السابق - ب۹ 

شرح المفصل ج ٢‏ ۱۰۹ 

ہمع الہواع ج ٢‏ ۔ ۰١٢۱ء‏ شرح المفصل ج ٢‏ ۔ ۱۰۹ ۱٦۰‏ 

شرح المفصل ج ۱١٠١ - ٢‏ ملع الہوائع ج ٢‏ - ۱۳۹ 

شرح المفصل ج ۱۱١ - ٢‏ 

شرع المفصل ج ٢‏ ۔ ۱١١‏ 

شرع المفصل ح ١۔ ۱١١‏ 

شرح المفصل ج ۷۔ 6۴١٥۵۰۱‏ , ھمع الہوامعم ج ٢‏ ۔- ۱٥١١۵‏ 

شرح المفصل ج ۷۔ ۰٦٢‏ ۵۴ء ھمع الہوائع ج ٦"۔- ۱۱٥۰١٠٢١‏ 

شرح المفصل ج ۷۔ ۵ء وقد تحرز باللوازم من ضمیر المفعول نحو ضربک و ضربەٴ, لن ضمیرَ 
المفعول یقع کالمتصل من الفعل . 

الأأصل فی رموا و غزوا ء رمّیوا و غِزٌو وا فتحرکت الیاء و الواو. و انفتح ما قبلہما فقلبتا ألفین 

ثم وقعت الوار التی ھی ضییر الفاعل بعدھًا فحذفت الألف لالتقاء الساکین ربقیت الفنحة 
قبلہا تدل علیہا . 

شرح المفصل ج ٣۔٦۸‏ 

شرح المفصل ج ۹۔ ۳۷. مفتاح العلوم ۔ ۳٣‏ ۔ 

شرح المفصل ج ۷۔ ۸ 

السابق . نفس الصفحة 

شرع المفصل ج ۷ ۶۸ ۰ مم الہوائم ج ٢‏ ۔ ۱٦١‏ 

شرح المفصل ج ۷۔ ۵۹ , غمع الہوامع ج ٢‏ ۔ ۲۹۱ ء ۲١٢‏ 

شرح المفصل ج ۴ ۔ ۱۹۷ 

شرح المفصل ج ٤‏ ۔ ۱٥۰٠٤١‏ ھعع الہوامع ج ٢٢-٢‏ 

ہمع الہوائع ج ٢‏ ۔ ١٢٥۱ء‏ شرح المفصل ج ٤‏ - ۱۹ 


)۷( 
)۳۸( 
۳۹۱) 
)٠٤( 
)ج+١(‎ 
)٤٤( 

۳ 
)٤٤( 
)+٤( 
)٤( 
)8) 
)) 
(6) 
(۰) 
)١١( 
)٦۱|( 
)٦٢ 
(٦٤ 
)٢٥( 
)٦٥( 
)( 
))۸) 
)(۹) 
)۰( 
0) 
)0۲( 
)٦۳( 
ا5٤(‎ 
)۱۸( 
٦٦٦) 
(ہج)‎ 
)۹۸( 
(٦٦۹) 


۸ 


شرح المفصل ج ء -٦۱ء‏ 

ہلمع الہواىع ج ١۔‏ ۳۹ شرح المفصل ج ٤‏ ۔ ۱۵ 
شرح المفصل ج ۹۔٢۵۲‏ 

هسع الہوامع ج ٠۳۰ - ٢‏ 

شرح العفصل ج ۹۔ ١۴۷‏ 

ھمع الہوامع ج ٢٢٤ -١‏ 

شرح المفصل ج ۹۔ ۱۲۴۳ء ہم الہواسم ج ٢۔ ٠٠٢‏ 
شرع المفصل چ ١۔‏ ۹۰ 

شرح المفصل ج ١٠۔ ١١‏ 

شرح الکافیة ج ٢٤ -١‏ . ھمع الہوامع ج ٢۔٥١‏ 
شرح المفصل ج ۹ ۔ ابہ: ہمع الہوامع ج ٢‏ ۔ ١٥۷‏ 
شرح المفصل ج ١٢۹-٠١‏ 

السابق ۔ ٦٦‏ 

شرع الفصل ج ٠۔٦٦‏ 

السابی . نفس الصفٰحة 

السابی ص ٦٦ء ٦٦‏ 

شرع اللفصل ج ١٠۔۸٠‏ 

شرع المفصل ج ٦٦ ٠١‏ 

شرح الەفصل ج ١٠۔‏ ٢پ‏ 

شرح المفصل ج ۰ 

شرح المفصل ج ١٠۔۹۸‏ ۔ ۱٢۰‏ 

شرح المفصل ج ١٠۔ ٦۹‏ 

شرح الغصل ج ٠۔۹۸‏ 

شرح المفصل ج ١٠۔۹۹‏ 

شرح المفصل ج ۹ ۔ ۷٢‏ 

شرح المفصل ج ۹ ۔ ۷٢‏ 

شرح المفصل ج ۹ ۔ ۷٢‏ 

شرح الغصل ج ١۰٠۔‏ بط 


(۱١۹ 


(مػ شرح المفصل ج ۷۔ میں مع الہوامم ج ۲ ۔ ۱٦١‏ 

( ایم شرح المفصل ج ۹ - ۰٥٤‏ ٥٤ء‏ ہمع ح ٢۔۶٢۲۰‏ الا مالی ج 1٥-١‏ 
(٢ہا‏ شرح المفصل ج ۹۔ 8٦٦٤٤0‏ , ج ١٠۔۲‏ , مع الہواع ج ۲٦۰١٢٢٢-٢‏ 
(٣ہ٭ ‏ شرح المفصل ج ٦٤-۹‏ . ھمع الہوامم ج ۲۰٢ - ٢‏ 

)۷ شرح المفصل ج ۹ ۔ ٤٤‏ نقلا عن ابن جنی ؛ ھمع الہوامع ج ٢‏ ۔ ۲۱٢‏ ' 
(۵ہ؛ ‏ شرح العفصل ج ۹- ۷۰۶, ھمع الہوامع ج ۲٢ -٢‏ 

 ,)۸(‏ شرح المفصل ج ۹۔۷ 

0۷۸۷۵۷ شرح المفصل ج ۹ -٭ 

)۸۷۸۷۸۱ شرح العفصل ج ۹ - ٦۸‏ 

۹ں شرح المفصل ج ۹ ۔ ب5 

۷٣ شرح المفصل ج ۹ ۔‎  )۸۸( 

)۸۱:ج ۹- انا ھع الہوائع ج ۲۰۸-٢‏ 

(۸۲) شرح المفصل ح ۹ ۔ ۷۳ 

(۸۳۴) خرح اللمصل ج ۹ - ٤ئ۷‏ . ہمع الہواع ج ٢‏ ۔ ۲۰۸ ۲۰۹۰ 

۷۳-۹ شرح المفصل ج‎  )۸٤( 

۷۲ شرح المفصل ج ۹۔‎ )۸٥( 

(۸۹) ضرح الفصل ج ۹۔ ۷٢‏ 

(۸۷) جع الہوائم ج ٢۔ ١۷٢۹‏ 

(۸) جع الہوائع ح ٥۷۸ ٢‏ 


سراجع البحث 
أولا : القرآن الکریم 
ثانیا : المصادر النحوبة 
١۔ ‏ ابن حبنی , أبو الفتج عثعان بن حبی ۲-۔۳۹۲ھ 
الخصاثتص القاھرة ۱۹۵۵ 
٦٢‏ ابن الشجری . ہبة اللہ بن علی الحسنی ٤٤۵ھ‏ 
الأمالی الشجریة تاروت نات 
٣۔‏ ابن ھشام . جمال الدین محمد عبداہ بن ہوسف ہن۸ مد 
عخنی اللبیب عن کتب الأعاریب الفاھرۃ ۱۹۲۸ 
٤ے‏ ابن یعیش , أُبو البقاء یعیش بن علی ٦‏ 8٦٦٦ھ‏ 


شرح المفصل القاغھرة د۔ ت 


مک 


۔- الرضی , محمد بن الحسن 


شرح الکافیة حیدرآبادد اب 
-٦‏ سیوبہ, عمرو بن عثمان بن قنبر -۱۸۰ھمہ 
القاھرة کت 
۷ السبوطی . حلال الدین عبدالرحمن -۹۹ مہ 
ھممع الھواىم الفاھرۃ 
ھممع الھواىم القاحرۃ ۱۹۰۹ 
ثالٹا : المراجم النحوبة : 

محمود شرف الدین 

الاعرات والٹرکیب بین الشکل والسية العاھرة ؛۱۹۸ 
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مطبوعات مجمع الیمحوٹ الاسلامیں 
باللغہ“ العربیۃ 


الرسائل القشیریهَ للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق : الد کتور پیر محمد حسن (مع الترجمة" الاٴردیه7) 
ًُ×٭ 
معدن ااجواھر ٹی اریخ بصرة و الحزائر للیخ نعمان 
تحقیق ع الاستاذ البحائه الد کتور سمحد حمیداللہ 
٭" 
الکندی و آراؤہ الفلسفیهَ 
للد کتور عبدالرحمن شاہ وی 
٭ 
مقصودالمؤسٹین لبایزید الاٴ'نصاری 
نحقیق ط الد کتور میرول خان 
کتاب الانفعال للاہامالصغانی 
تحقیق : الد کتور أحمد خان 
×٤‏ 
الرسٹنمیات 


جمم و تدوین ع أبو محفوظ المعصومی 


ھ لث 
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